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 اخلاقِ عرفانیِ اجتماعی، 
کردار آیت‏‌‌الله ناصری؟رح؟ کلام و   در 

ودگر* محمدجواد ر

چکیده
»اخــاقِ عرفانیِ اجتماعی«، ماهیتِ ســیر و ســلوکی معطوف بــه ارتباط با جامعه دارد. 
که سلوکی بودنش در درون هر فضیلتِ اخلاقی، در ترتّب طولی و علّی معلولی  اخلاقی 
هر مرحله و مراتب درونیِ مراحل تطور به مرحله دیگر قابلیت تعریف و تنظیم خواهد 
کــردار آیــت‌‌الله ناصری؟رح؟ بــا مؤلفه‌‌هــای: ۱. توحیدی؛  کلام و  کــه در  داشــت. اخلاقــی 
کم  یجی قابل ردیابی اســت و روح حا ۲. حبّــی؛ ۳. ولایــی و مــدل تربیــت اخلاقــی تدر
کاملِ مکمّل معصــوم ؟ع؟ یعنی بقیةالله الاعظم1 اســت.  بــر ایــن مــدل، ولایت انســان 
عناصــر اخلاقــی در ایــن نــوع اخــاق، عناصــری فعــال، نــه منفعــل، اوصــاف اخلاقــی، 
اوصاف جهادی و حماســی، نه خاموش و خنثی خواهد بود. یافته‌‌‌های نوشــتار حاضر 

: بــا روش توصیفی-تحلیلی عبارتند از
کــردار آیــت‌‌الله ناصــری؟رح؟  کلام و  الــف( در »اخــاقِ عرفانــیِ اجتماعــی« متجلّــی در 
 : کــه برخــی از آنهــا عبارتنــد از گرفتــه اســت  ترکیب‌‌‌هــای معقــول و واقع‌‌‌گرایانــه‌ای شــکل 
، زُهــد و زِندگی؛۲. ترکیب موزون تزکیهٔ نفــس، تذکیهٔ عقل و  کــر ۱. ترکیــب خوش‌‌آهنــگ ذِ
تضحیهٔ نفس؛ ۳. ترکیب متوازن قربِ فقهی، قربِ اخلاقی و قربِ اخلاقیِ شهودی؛ 4. 
ترکیب متعادل اخلاقِ متعارف و اخلاقِ متعالیه؛ 5. ترکیب متعادلِ تخلیه، تحلیه و تجلیه؛ 
6. ترکیبِ عاقلانه حق‌‌الله، حق‌‌النفس و حق‌‌الناس؛ 7. ترکیب معقولِ تَعلّق، تَحقّق و تَخلّق. 
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گفتمــان توحیدِ  گفتمــان مســلط بــر اخــاق عرفانــیِ اجتماعــی آیــت‌‌الله ناصــری؟رح؟  ب( 
ممــزوج بــا ولایــت و حبّ بــه اهل‌‌بیت؟عهم؟ اســت.

کلید‌واژه‌‌هــا: اخــاق اجتماعــی؛ اخــاق عرفانــی اجتماعــی؛ اخــاق متعالیــه؛ اخــاق 
آیــت‌‌الله ناصــری. توحیــدی، حبّــی و ولایــی؛ امــام زمــان1؛ 

مقدمه

ــق به ملــکات فاضلــه و تنزّه از ملــکات رذیلــه و تربیت اخلاقــی با منطق 
ُّ
»اخــاق« بــه معنــای تَخل

رفعــی در درجــه اول، و دفعــی در درجــه دوم، یکی از راهبردهــای بنیادین مکتــبِ اخلاقیِ عرفانیِ 

گزاره‌‌‌های اســامی اســت. هرگاه اخلاق از مرتبهٔ رســیدن  توحیدی در معارف وحیانی و آموزه‌‌‌ها و 

بــه فضیلــت و رَهیــدن از رذیلــت، بالاتــر رفتــه و ســیر اســتکمالی یافــت، در حقیقــت وارد اخــاقِ 

عرفانی به معنای اخلاقِ ســلوکی با مدلِ اخلاقِ قبل از وصول، اخلاقِ حین وصول و اخلاقِ بعد 

یــرا اولاً نفس ماننــد وجود ذومراتــب و مقول به تشــکیک اســت و در عین  از وصــول خواهــد شــد؛ ز

وحــدت، واجــد همه کثــرات و مراتب خــود، قوا و آثار قــوای خود اســت. ثانیاً نفــس در هرمرتبه‌‌‌ای 

یک از مراتب در مراتب بعدی مؤثر و از مراتب  بــا آن متحد و دارای لوازم آن مرتبه اســت. ثالثــا هر

بعــدی متأثر اســت و درنتیجه، تعلیم کتــاب و حکمت با تزکیه و برعکس، رابطه وجودی داشــته 

و اخــاق بــا عقیــده و احــکام مرتبط می‌‌باشــد تا حلقــه وصل بین عقایــد و احکام شــده، بینش با 

منــش، و منــش بــا کنــش ربط وثیــق یابند و کلــم طیب، اخــاق صــادق و عمل صالــح، در رفعت 

عَمَلُ 
ْ
�بُ وَال ّ

�يِ
كَلِمُ الطَّ

ْ
صْعَدُ ال َ هِ �ي �يْ

َ
ل کــه فرمــوده اســت: >�إِ کامــل باشــد،  یــان  وجــودی آدمیــان در جر

 .)10: عُهُ< )فاطر رْ�فَ َ الِحُ �ي الصَّ

کــه نفــس در ســیر صعــودی خویــش درجــات را طــی می‌‌کنــد و در واقــع صیــرورتِ  ایــن اســت 

انســان و تصعیــدِ وجــودی او بــه عالی‌‌‌تریــن مراحــل خُلــقِ خدایــی و رنــگ و رائحــهٔ الهــی یافتــن 

< )بقــره: 138(. اخــاقِ عرفانــی از یــک ســو مانند  �ةً غ�َ هِ صِ�بْ
َ
حْسَ�نُ مِ�نَ اللّ

أَ
هِ وَ مَ�نْ �

َ
�ةَ اللّ غ�َ اســت: >صِ�بْ

اصــل اخــاق در ارتبــاط چهارگانــه به‌‌هــم پیوســته متعــارف: 1. ارتبــاط بــا خــدا؛ 2. ارتبــاط بــا خود؛ 

3. ارتبــاط بــا خلــق؛ 4. ارتبــاط بــا خلقــت در پرتــو ارتباط بــا »خلیفةالله«، یا انســان کامــلِ در عرفِ 

یــف و تنظیــم را خواهد داشــت و از دیگر ســو در قالب تقســیم اخلاقِ فردی،  عرفــان، قابلیــت تعر

یــف و تقســیم‌‌پذیر می‌‌باشــد. خانوادگــی و اجتماعــی تعر

در ســلوکِ اخلاقی و اخلاقِ ســلوکی که ترکیبی از اخلاقِ ســلبی و ایجابی اســت، ســالک اولا 
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بایــد ســلوکِ ســلبی داشــته و از همــه رذایــل تنــزّه یابد یا بــه تعبیری در »مقــام رفعــی« و پیش‌گیرانه 

بــا مراقبــت از داشــته‌‌‌های فطــری و برمبنــای تربیــت اخــاقِ توحیــدی، اجــازه ورود رذایل بــه حوزه 

وجــودی خویــش را ندهــد )ســلوک ســلبی وجــودی(. ایــن مــدلِ اخلاقــی، مدلی اســت کــه می‌‌توان 

یافــت کرد، که بــه نمونه‌‌‌هایی  آن را از معــارف وحیانــی، اعــم از کتــاب و ســنت و ادعیــه درک و در

از آن اشــاره می‌‌شود.

 اولاً ســاحت ســلوکِ ســلبی و پیراستگی از رذایل در دو حوزه اخلاق فردی و اجتماعی:

الــف( حضــرت فاطمــه؟عها؟ در ادعیه و مقام نیایش به ســلوکِ ســلبی اخلاقــی و مقولهٔ رهایی 

انِ  كُهَّ
ْ
ل
َ
ــِرا وَا

فُجَّ
ْ
ل
َ
ــِقا وَا

فُسَّ
ْ
ل
َ
ِ ا از صفــات رذیلــه و هلکات انســانی می‏پردازد و می‌‌فرماید‏: »وَ مِنْ شَــرّ

كَسَــلِ 
ْ
ل
َ
عَجْزِ وَا

ْ
ل
َ
نِ وَا زَ َ

ْ
لْح
َ
غَمِّ وَا

ْ
ل
َ
مِّ وَا
َ لْهْ
َ
هُمَّ مِنَ ا

َّ
لل
َ
عُوذُ بِكَ ا

َ
ِرا ... وَأ شْــرَ

َ ْ
لْأ
َ
ِرا وَا

عَّ
ُ
لذّ
َ
ــِدا وَا سَّ ُ

ْ
لْح
َ
ِرا وَا

ــحَّ لسُّ
َ
وَا

ضُرُونِ« )مـــوحد  نْ يََحْ
َ
بِّ أ عُوذُ بِــكَ رَ

َ
ــيٰاطِيِن وَ أ

َ
لشّ
َ
اتِ ا ــزٰ بِّ مِــنْ هََمَ عُــوذُ بِــكَ رَ

َ
بُخْــلِ ... وَأ

ْ
ل
َ
ــنِْ وَا ُ

ْ
لْج
َ
وَا

بَغْيَ وَ 
ْ
ل
َ
ــرَ وَ ا كِبْ

ْ
ل
َ
ــاءَ وَ ا يَ ِ لرّ

َ
عُجْــبَ وَ ا

ْ
ل
َ
ــزعِِ ا نْ ــمَّ ِا هُ

َّ
لل
َ
ابطحــی‌، 1385: 41( و در جــای دیگــر می‏فرمایــد: »ا

)55 ، سْــقَمَا«. )همو
َ ْ
لْأ
َ
رَّ وَ ا

ُ
لضّ
َ
وَهْنَ وَ ا

ْ
ل
َ
 وَ ا
َ
ــكّ
َ
لشّ
َ
عْفَ وَ ا

َ
لضّ
َ
سَــدَ وَ ا َ

ْ
لْح
َ
ا

کــرده، از بــاب  ب( امــام ســجاد؟ع؟ در دعــای هشــتم صحیفــه بــه 44 رذیلــهٔ اخلاقــی اشــاره 

نمونــه می‌‌فرماینــد: 

خدایــا! بــه تــو پنــاه مــی‌آورم از توفــان حــرص و تنــدی و شــدّت خشــم و چیرگــی حســد و 

ناتوانــی صبــر و کمــی قناعــت و ناســازگاری اخــاق و پافشــاری و ســماجت شــهوت و 

ز از  عــادت و خــوی هــواداریِ لجوجانــه و پیــروی از هــوای نفــس و ناســازگاری و تجــاو

هدایــت و خــواب غفلــت و انجــام کار ســخت و پرمشــقّت و برتــری دادن باطــل بــر حــق 

گنــاه و ســنگین دانســتن طاعــت و  گنــاه و کوچــک شــمردن نافرمانــی و  و پافشــاری بــر 

یردســتان و تــرک ســپاس از  فخرفروشــی ثروتمنــدان و تحقیــر تهی‌دســتان و بدسرپرســتی بــا ز

کســی کــه بــه مــا احســان و خوبــی کــرده اســت. 

یــم از ایــن کــه ســتمکاری را یــاری کنیــم، یــا ســتم‌‌‌دیده‌ای را تنهــا  خدایــا! بــه تــو پنــاه می‌آور

گاهــی در امــور علمی، ســخن  یــم، یــا آن‌چــه بــرای مــا حــق نیســت، بخواهیــم، یــا بــدون آ گذار

یــم از این‌‌کــه راه خیانــت بــه کســی را بپیماییــم و بــه کردارمــان  گوییــم، و بــه تــو پنــاه می‌آور

یــم از بــدی  یم، و بــه تــو پنــاه می‌آور خودپســندی کنیــم و آرزوهــای خــود را دور و دراز ســاز

باطــن و ناچیــز شــمردن گنــاه کوچــک و این‌کــه شــیطان بــر مــا چیــره شــود، یــا روزگار مــا را بــه 

یــم،  عرصــه بــا و نکبــت انــدازد، یــا پادشــاه بــر مــا جــور و ســتم روا دارد، و بــه تــو پنــاه می‌آور
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از رســیدن بــه اســراف و از دســت دادن آن‌چــه در زندگــی بــه انــدازه و کافــی اســت، و بــه تــو 

یــم از ســرزنش دشــمنان و از نیــاز بــه هم‌‌نوعــان و از امــرار معیشــت در ســختی و  پنــاه می‌آور

یــم از حســرت عظیم‌تــر و بــای بزرگ‌تــر و بدتریــن  از مــرگ بــدون توشــه، و بــه تــو پنــاه می‌آور

 . بدبختــی و بــدی بازگشــت و محرومیــت از ثــواب و فــرود آمــدن کیفــر

خدایــا! بــر محمّــد و آلــش درود فرســت و مــرا و تمــام مؤمنیــن و مؤمنــات را بــه رحمتــت، از 
همــۀ ایــن امــور زشــت پنــاه ده، ‌‌‌ای مهربان‌تریــن مهربانــان. )صحیفــه ســجادیه، دعــای هشــتم( 

ثانیــا ســاحتِ ســلوک ایجابــی و آراســتگی بــه فضایــل اخلاقــی در دو حــوزهٔ اخــاق فــردی و 

کــه در ایــن زمینــه: اجتماعــی )اجتماعــی مَنزلــی و اجتمــاع مَدنــی( مزیــن شــود 

الــف( حضــرت فاطمــه زهــرا؟عها؟ در طلــب مــكارم اخــاق و بــه بیــان دیگــر ســلوکِ ایجابــی 

اخلاقــی آن‌جــا فرمــود: 

قَصْــدَ فِِي 
ْ
ل
َ
ِضَــا وَ ا لرّ

َ
غَضَــبِ وَ ا

ْ
ل
َ
ــقِّ فِِي ا

َ لْحْ
َ
نِيَــةِ وَ كَلِمَــةَ ا عَلاَ

ْ
ل
َ
ِ وَ ا ــرّ لسِّ

َ
كَ خَشْــيَتَكَ فِِي ا

ُ
ل
َ
سْــأ
َ
»أ

قَضَــاءِ 
ْ
اِل ِضَــا ب لرّ

َ
كَ ا
ُ
ل
َ
ــأ سْ
َ
ــعُ وَ أ  تَنْقَطِ

َ
ــنٍْ لَا ةَ عَ ــرَّ ــدُ وَ قُ  يَنْفَ

َ
 لَا
ً
كَ نَعِيمــا

ُ
ل
َ
ــأ سْ
َ
ــىَ وَ أ غِ

ْ
ل
َ
ــِر وَ ا فَقْ

ْ
ل
َ
ا

 
ً
ظَــِر إِلٰى وَجْهِــكَ وَ شَــوْقا

ةَ النَّ
َ
ــذّ
َ
ــوْتِ وَ ل َ

ْ
عَيْــشِ بَعْــدَ الْم

ْ
عَيْــشِ وَ بَــرْدَ ال

ْ
ــوْتِ بَعْــدَ ال َ

ْ
كَــةَ الْم وَ بَرَ

يَمــانِ وَ  ِ
ْ
لْإ
َ
يِنَــةِ ا  ــا بِز

نَّ يِّ  زَ
هُــمَّ
َّ
لل
َ
ــةٍ، ا
َّ
تْنَــةٍ مُضِل  ِف

َ
ةٍ وَ لَا اءَ مُضِــرَّ ــكَ وَ لِقَائِــكَ مِــنْ غَيْــِر ضَــرَّ يَِت ؤْ إِلٰى رُ

نَــا هُــدَاةً مُهْتَدِيــنَ«. )مـــوحد ابطحــی‌‌، 1385: 6-5(
ْ
جِْاعَل

ب( دعــای مــکارم الاخــاق امــام ســجاد؟ع؟ نمونــه بــارز تحصیــل فضایــل و اوصــاف ثبوتیــه 

و ســلوکِ ایجابــی در 22 بخــش اســت. بــرای نمونــه: 1. لــزوم تبدیــل حســد بــه مــودت؛ 2. لــزوم ترک 

عیب‌جویــی از دیگــران و عیب‌‌زدایــی از خــود؛ 3. نفــی قدرت‌‌طلبــی و برتری‌‌جویــی و تجــاوز بــه 

حقــوق دیگــران؛ 4. لــزوم رعایــت ادب اجتماعــی و اخــاق عمومی، در کنــار پرهیز از اســراف؛ 5. 

لــزوم دادن پاســخ خوب در برابــر کار بد؛ 6. لزوم مقابله با ظلم و اهمیــت هدایت مردم و فضایلی 

کنــار توجــه بــه  نظیــر دوســتی و مــدارا و محبــت؛ 7. لــزوم ایجــاد آرامــش و مبــارزه بــا خشــونت، در 

.ک:  یــت مناســب. )ر کرامــت و حیثیــت انســان‌ها و هم‌چنیــن اهمیــت مســئولیت‌پذیری و مدیر

صحیفــه ســجادیه، دعای بیســتم(

مفهوم‌‌شناسی

ی، نقشــی اساســی در تبییــن محتوایــی ســلوک ســلبی و  کلیــدی یــا مبــادی تصــور تبییــن مفاهیــم 

پیش‌گیــری از مغالطــات نظــری و عملــی، مغالطه‌‌‌هــای لفظی و معنوی و اشــتباه و تشــابه معرفتی 
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در ایــن زمینــه دارد. بنابرایــن در مســئله مــورد تحقیــق، بــه بیــان و تبییــن اجمالــیِ چهــار مفهوم که 

یم: ی خواهــد بــود، می‌‌پرداز دو مفهــوم از مفاهیــم محــور

1. اخلاق

ق« به‌‌معنای خــوی، طبع، ســجیه )الزبیدی، 1306: 
ُ
ــق« و »خُل

ْ
واژه »اخــاق« از نظــر لغــوی جمع »خُل

1471‌/6( و عادت )عمید، 1360: 2، واژه »علم«( می‌باشد؛ اعم از این‌که آن سجیّه و عادت خوب باشد 

ــق« از نظر مــاده یکی اســت؛ اما »خُلــق« در معنای مشــهور بــه قوا و 
ْ
یــا زشــت و بــد. »خُلــق« با »خَل

ق« به هیئت و صورت‌هایی 
ْ
گاهی درک می‌شود و »خَل ســجایایی گفته می‌شــود که با بصیرت و آ

کــه بــا چشــم دیده می‌شــود اختصــاص دارد. )راغب اصفهانــی، 1412: 297( اســتاد مصبــاح یزدی در 

مباحث فلســفهٔ اخلاق در معنای »اخلاق« آورده‌‌اند:

در لغــت بــه معنــای یــک صفــت نفســانی اســت یــا یــک هیئــت راســخه؛ یــک حالتی کــه در 

نفــس رســوخ داشــته باشــد و موجــب ایــن بشــود کــه افعالــی متناســب بــا آن صفــت؛ بــدون 

احتیــاج بــه تَــروّی یعنــی فکــر کــردن و ســنجیدن، از انســان صــادر شــود. )مصبــاح یــزدی، 

 )9 :1370

مٍ<)قلــم: 4( بــه  �ي ِ ٍ عَظ� �ق
ُ
ل عَلى‏ �خُ

َ
كَ ل

�نَّ یــف اخــاق را از نــگاه علامــه در تفســیر آیــه >وَ �إِ ابتــدا تعر

نظــاره می‌‌نشــینیم؛ آن‌جــا کــه می‌‌نویســند: 

كلمــه »خُلــق« بــه معنــاى ملــكه نفســانى اســت ــكه افعــال بدنىــ مطابــق اقتضــاى آن ملــكه، 

به‌‌آســانى از آدمىــ ســر م‏ىزنــد؛ حــال چــه اينــك‌ه آن ملــكه از فضایــل باشــد، ماننــد عفــت و 

شــجاعت و امثــال آن، و چــه از رذایــل، ماننــد حــرص و جُبــن و امثــال آن؛ ولىــ اگــر مطلــق 

ذــكر شــود، فضيلــت و خلــق نــكيو از آن فهمــيده م‏ىشــود. )طباطبائــی،1393: ‏370/19( 

و در جای دیگر می‌نویســند:

اصــاح اخــاق و خوی‌هــاى نفــس و تحصــيل ملكــات فاضلــه، در دو طــرف علــم و عمــل 

و پــاک ــكردن دل از خوی‌هــاى زشــت، تنهــا و تنهــا ــيک راه دارد: آن هــم عبــارت اســت 

از تــكرار عمــل صالــح و مداومــت بــر آن. البتــه عملىــ ــكه مناســب بــا آن خــوى پســنديده 

اســت، باــيد آن عمــل را آن‌‌قــدر تــكرار كنــد و در مــوارد جزئىــ ــكه پــيش م‏ىآــيد، آن را انجــام 

دهــد تــا رفته‌‌رفتــه اثــرش در نفــس روى هــم قــرار گــيرد و در صفحــه دل نقــش ببنــدد؛ نقشىــ 

ــكه بــه اــين زودی‌‌هــا زائــل نشــود و ــيا اصــا زوال نپذــيرد. مثــا اگــر انســان بخواهــد خــوى 
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ناپســند تــرس را از دل بــيرون كنــد و به جايش فضيلت شــجاعت را در دل جــاى دهد، بايد 

كارهــاى خطرناىــك را ــكه طبعــا دل‌‌‌هــا را تكــان می‌دهــد، مــكرر انجــام دهــد تــا تــرس از دلــش 

بــيرون شــود؛ آن‌‌‌چنــان ــكه وقتىــ بــه چنــين كارى اقــدام مك‏ىنــد، حــس كنــد ــكه نه‌‌تنهــا باىك 

نــدارد، بلــكه از اقــدام خــود لذت هم م‏ىبــرد، و از فــرار كردن و پرهــيز از آن ننــگ دارد. در اين 

هنــگام اســت ــكه در هــر اقدامىــ شــجاعت در دلــش نقشىــ ايجــاد مك‏ىنــد و نقش‏هــاى 

پشــت ســر هــم در آخــر به‌صــورت ملــكه شــجاعت درم‏ىآــيد. پــس هرچنــد بــه دســت آوردن 

ملــكهٔ علمىــ، در اختــيار آدمىــ نيســت، ولى مقدمــات تحصــيل آن در اختيار آدمى اســت 

و می‌توانــد بــا انجــام آن مقدمــات، ملــكه را تحصــيل كنــد. )همــان، ‏346-345/1(

یــف رایــج و اصطلاحــی اخــاق را این‌‌گونــه  یــف علمــای اخــاق می‌تــوان تعر بــا توجــه بــه تعار

کرد:  بیــان 

»اخــاق بــر صفــات و هیأت‌هــای راســخ و پایــدار در نفــس انســانی اطــاق می‌شــود کــه 

موجــب می‌گــردد افعــال متناســب بــا آن‌‌‌هــا به‌‌آســانی و بــدون نیــاز بــه تفکــر و تأمــل از انســان 

صــادر شــود«. 

کوتــاه یعنــی: »ملــکات راســخه در نفــس انســانی« )همــان، 27؛ فیــض  اخــاق در یــک عبــارت 

کاشــانی، 95/2( و بــه هميــن دليــل اخــاق را بــه دو بخــش تقســيم مك‏ىننــد: 

ملكاتىــ ــكه سرچشــمه پدــيد آمــدن كارهــاى نكيوســت و اخــاق خــوب و ملكــات فضيلــه 

نامــيده م‏ىشــود، و آنهــا ــكه منشــأ اعمــال بــد اســت و بــه آن اخــاق بــد و ملكــات رذيلــه 

م‏ىگوينــد. )مــکارم شــیرازی، 1377: ‏25-24/1( 

2. عرفان

یف گردد، دانشــی اســت کــه با واژه »شــهودی  »عرفــان« هــرگاه معطــوف بــه هویــت وجــودی‌‌اش تعر

یف‌‌پذیــر می‌‌باشــد و در عُــرفِ عارفــان، معرفــت بــر ســاختۀ عین‌‌‌الیقیــن و حق‌‌الیقیــن  بــودن« تعر

اســت و هرگاه متناظر به موضوع، روش و ســلوک تحلیل گردد، شناخت شهودیِ حقیقت مطلقه 

و قُــرب وجــودی بــه آن می‌‌باشــد که شــامل علــم عرفان نظــری و عملی خواهد شــد. 

یدی و شــناختی شــهودی اســت کــه از راه تزکیهٔ نفــس و طهارت باطن به  عرفــان، معرفتی تجر

دســت می‌آیــد و ســلوک تــا شــهود را بــا روش و فراینــدی در طــیّ مقامات معنــوی، منــازل عرفانی و 

یافــت فتوحــات غیبــی تحقق‌‌‌پذیــر می‌نماید.  درک و در
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یــف و  عرفــان در یــک تقســیم‌‌‌بندی بــه »عرفــان نظــری« و »عرفــان عملــی« تقســیم می‌‌شــود. تعر

یف مصطلح عارفان می‌‌باشد که به برخی  تقســیم یادشــده در حقیقت برخاســته و برگرفته از تعار

از آنها اشــاراتی خواهیم داشــت:

1. فیض کاشــانی چنین گفته است: 

العــراف مــن أشــهده للها ذاتــه و صفاتــه و اسمائــه و فاعالــه افلمعفرــة بــه حــال تحــدّث عــن 

شــهود. )فیــض کاشــانی، 1381: 104(

2. قیصــری در تبیین ماهوی معرفتی عرفان اصطلاحی چنین گفته‌ اســت: 

ــدأ و  ــه و مظاهــره و احــوال المب ــه و صفات ــللها ســبحناه مــن حیــث اسمائ ــم ب فحــدّه هوالعل

المعــدا و بحقیاــق العــالم و بیکفیــه جروعهــا إلی حقیقــة اوحــده هــی الــذات لااحدیــه = 

یرــق الســلوک و المجاهــدة لتخلیــص النفــس عــن مضیاــق  فرعــان نظــ،یر و معفرــة ط

القیــود لجازئیــه و اتصالهــا لیا مبدءهــا و اتصفاها بنعــت لااطقلا و الکلیــه = افرعن معلی. 

)قیصــری، 1381: 7(

یف عرفان و عارف چنین نوشــته است:  شــیخ‌‌‌الرئیس ابوعلی ســینا نیز در تعر

اولمنصــرف بفکــره إلی قــدس لجابــورت مســتدیما لشــروق نولحارــق فی ســرّه یخــص باســم 

العــراف. )ابن‌‌ســینا، ‌1378: 390/3( 

گفته است:  ی  و ابن‌‌فنار

علــم لحاقیاــق و المشــاهدة و الماکشــفة = نظــ،یر علــم التصــوف و الســلوک = معــی.

ی، 1374: 27( )ابن‌‌‌فنــار

3. اخلاق اجتماعی

یست  یرا در ارتباط مستقیم با ز »اخلاق اجتماعی« از مهم‌ترین ســاحاتِ اخلاق اســامی است؛ ز

یخ  اجتماعــی و مدنــی بالطبــع یا بالفطره بودن انســان اســت و ارتباط انســان با خــود، جامعه و تار

یســت اجتماعی این اســت که  را رقــم می‌زنــد. یکــی از بایســتگی‌‌‌های عقلــی ارتبــاط بــا دیگران و ز

آدمیــان بــا عنایــت به مراتــب وجودی به بایــد و نبایدهــا، اصول، ارزش‌‌‌هــا و هنجارهــای اخلاقی و 

اجتماعــی، اخــاق اجتماعــی و بالاتــر و برتــر اخــاق عرفانــیِ اجتماعــی التــزام داشــته باشــند. در 

حقیقــت، اخــاق در تعامل با دیگران و رابطهٔ کنشــگرانه با جامعه انســانی اســت )اخلاق تعاملی 
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- ترابطــی(، و اهمیــت آن در ایــن اســت که کنش‌‌‌ها و مواضع انســان در ارتباط با دیگــران، مبتنی 

ی از موضع‌گیری‌هــا و کنش‌هــای مــا را  کــه نتیجــهٔ آن مبنــای بســیار گرایش‌‌‌هاســت  بــر بینش‌‌هــا و 

تشــکیل داده، خروجــی بینــش و گرایش، کنش‌‌گری‌‌‌هــای اجتماعی و تعیین کننــده و بلکه تنظیم 

کنندهٔ نوع حضور انســان در جامعه خواهد شــد و به‌‌‌نوعی در جهتِ وظیفهٔ اخلاقی فرد اســت که 

در مواجهه با رخدادها و حوادث انسانی و اجتماعی موجبات رفتارهای متفاوت او خواهد شد. 

بدین‌‌ســان اقتضای اخلاقِ اجتماعی-اســامی حُسن معاشرت، انصاف در مواجهه با مردم، 

ی، حلــم و فرونشــاندن خشــم، حُســن ظــن، حُســن خُلــق  ی، تواضــع و فروتنــی، وفــادار عدالــت‌‌ورز

گــر اخــاقِ اجتماعــی در ســیر اســتکمالیِ  ی و ســایر مختصــات اجتماعــی اســت. ا و امانتــدار

اشــتدادی خویــش بــه اخلاقِ عرفانی یا با ماهیتِ توحیدی-حبّــی و مراتبِ اخلاص فعلی و بالاتر 

از آن، اخــاص ذاتــی منتهــی شــود، تعامــل توحیــدی و ترابــط محبانــه و مهرورزانــه با خلــقِ خدا به 

عنــوان مظاهــر الهــی و عیالِ خدا شــکل می‌‌گیرد و انســانِ اخلاقی در صــراط پیامبرخدا، حضرت 

گام نهــاده و اُســوه حســنه‌‌اش در جمیــع فعــل و انفعــالات و  ختمــی مرتبــت محمدمصطفــی؟ص؟ 

ی  کنشگری‌‌‌های اجتماعی‌‌اش خواهد شد و جلوه‌‌‌ای از سنن النبیِ اجتماعی در مناسبات رفتار

و صــادرات وجــودی اجتماعی خواهد شــد. 

مٍ<  �ي ِ ٍ عَظ� �ق
ُ
ل عَل‌ی �خُ

َ
كَ ل

�نَّ که پیشتر بیان شد، علامه طباطبایی؟رح؟ در تفسیر آیه >وَ �إِ همان‌‌طور 

ی و صبر و ســعهٔ  ؟ص؟ اســت که بــا بردبار اشــاره می‌کنــد کــه آیــه، ناظــر به اخــاق اجتماعــی پیامبر

وجــودی و بــا تدبیــر خردمندانــه و بــا مــدارا و رفاقت دوســتانه می‌‌کوشــید تا مــردم و تمام انســان‌‌‌ها 

گونــه ســازد. این مطلــب نیز نکتــهٔ دوم در ســرّ اتصاف او  را بــه بــاور الهــی ســوق دهــد و آنهــا را خدا

، تجســم و عینیت خداوند اســت،  بــه اخــاق عظیم اســت؛ یعنــی نه‌‌تنها در حوزهٔ اندیشــه و رفتار

بلکــه در حــوزه رفتــار می‌‌کوشــد تــا تمــام انســان‌‌‌ها را به‌‌گونــه‌‌‌ای پــرورش دهــد کــه آن‌چــه بــاور دارنــد 

و آن‌چــه انجــام می‌‌دهنــد، بازتــاب همــان اخــاق خداوند باشــد، و در ایــن راه، با ابــاغ گزاره‌‌‌های 

کوتاهی و درنگی نکرد.  موجود در هر سه ساحتِ آدمیان و با پاشیدن بذر عشق و محبت، هیچ 

در حديــث قدســی معراج در قســمتی خداوند متعال به فضيلت پيامبر اســام؟ص؟ بــر دیگر انبيا 

اشــاره میك‌‌‌‌نــد و كيــی از علــل پنج‌‌‌گانــه فضيلــت يافتــن حضــرت محمد؟ص؟ بر تمــام انبيــا »خُلقِ 

عظيــم« ايشــان بيان شــده اســت، در جایی كــه خداوند متعــال می‌فرمايد: 

 ،ِ اِليَقين : ب
َ
! لا. قــال هُمَّ

ّ
لل
َ
: أ
َ
نْبِياءِ؟ قــال

َ ْ
ِرِ الْأ تُــكَ عَلى ســائ

ْ
ل
َ
‏ءٍ فَضّ ىِّلِاِ شََىْ  تَــدْرى 

ْ
ــدُ! هَــل حْْمَ

َ
»يــا أ

 
ً
وْتــادا
َ
ْ يَكُونُــوا أ

َ
رْضِ لَم

َ
وْتــدُا لأا

َ
ِ، وَكَ ذلِــكَ أ ــق

ْ
ــةِ الَخل رَ حْْمَ ِ، وَ فْــس

ِ، وَ سَــخوَاةِ النَّ ــق
ْ
وَ حُسْــنِ الُخل
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ــر  ــارن برتــىر بخشــيدم؟ پيامب ــر يدگــر پيامب ــو ار ب ــا مــنىاد‏ى چــار ت  بََهــذا«؛ ىا حماــد! يآ
ّ
لّاِ إ

نم. خدنواــد رفمــود: بــه اوســطهٔ يقــ،ن نيكــويى خاــ،قا  عــرض كــدر: خدنواــدا! نمــاد‏ى

بــنىا تــو بــر يدگــارن، و بــدان كــه واتــدا نيــز جــز  بخشــندگ،ى بزرگــوارى نفــس و حمرــت و مهر

بــه اوســطهٔ همــن صفــات، رد زمــره واتــدا نرديامدنــد. )طباطبائــی، 1393: ‏۶۱۳/۱۹( 

مرحوم طبرســی نیز می‌‌گویند:

 نلأــه اعشــارلخلق بخلقــه و زیالهــم بقلبــه فــاکن ظاهــره مــع الخلق 
ً
و قیــل سّمــی خلقــه عظمیــا

ــه خُــذ العفــو و أمــر  ــاه بقول ــه إمتثــل تأیدــب للها ســبحناه إیّ ــه مــع لحاــق و قیــل نلأ و باطن

 متجلإــاع مــمراک خلااــقا 
ً
ــل سّمــی خلقــه عظمیــا بالعــرف و أعــرض عــن الجاهلــن و قی

ق« و قــال أدبــی ربّّی 
َ
خْــا
َ ْ
ــمَ مَــکَمَِرا الْأ ّ تََمِ

ُ
ــا بُعِثْــتُ ِلِأ َ

یفــه و یعضــده مــا روی عنــه قــال: »إِنَّمَّ

فأحســن تأیدــی. )طبرســی، 1373: 333/10( 

بدیــن جهــت، اخــاق اجتماعی کارکردهــای متکثری در متــن جامعه داشــته، به‌‌نوعی تعیین 

کننــده سرنوشــت اجتماعــی از حیــث اخلاقــی اســت و جامعــهٔ اخلاقــی، آن هــم جامعــه اخلاقــیِ 

یف و تبییــن آن اهمیت ویژه‌ای دارد. از این حیث اســت  اســامی متفــرع بــر آن می‌‌باشــد. لذا تعر

کــه اســتاد محمدتقــی مصباح یزدی می‌‌نویســند:

محــور اصلــی اخــاق اجتماعــی،‌ ارتبــاط انســان بــا دیگــران اســت و در پرتــو نشســت و 

برخاســت بــا دیگــران و زندگــی اجتماعــی شــکل می‌گیــرد؛ مثــل احســان، احتــرام یــا توهیــن 

ــزدی،  ــاح ی بــه دیگــران کــه محــور اصلــی آنهــا را روابــط اجتماعــی تشــکیل می‌دهــد. )مصب

)242 :1378

بنابراین در جایی دیگر می‌‌نویســند:

مســائلى اســت کــه محــور آن‌‌‌هــا را روابــط اجتماعىــ انســان بــا دیگــران تشــکیل می‌دهــد و 

معمــولاً اخــاق، در بیش‌تــر مــوارد بــه ایــن دســته از مســائل اخلاقىــ اطــاق می‌شــود. وقتىــ 

در محــاورات عرفىــ گفتــه مــی شــود کــه کسىــ اخلاقــش خــوب اســت یــا خــوب نیســت، 

منظــور همیــن ملکاتىــ اســت کــه در روابــط او بــا دیگــران خودنمایىــ می‌کنــد. )مصبــاح 

یــزدى،1380: 23/3( 

یف اخلاقِ اجتماعی می‌‌گویند: اســتاد محســنِ جوادی در تعر

معمــولاً افــرادی کــه اخــاق را بــه فــردی و اجتماعــی تقســیم می‌کننــد، بــه بســتری کــه اخــاق 
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یــات و اصــول حاکــم بــر جامعــه، در ایــن  در آن محقــق می‌شــود، نــگاه می‌کننــد؛ یعنــی نظر

تقســیم‌بندی، بخشــی از اخــاق کــه بــدون وجــود جامعــه هــم قابــل تحقــق اســت را فــردی و 

آن دســته کــه تنهــا بــا فــرض اجتمــاع و در تعامــل بــا دیگــران امــکان ظهــور دارد را اجتماعــی 

می‌نامنــد. )جــوادی،1390: 3( 

اخــاقِ اجتماعــی در معــارف وحیانــی نیــز از اهمیــت خاصــی برخــوردار اســت؛ به‌‌گونه‌‌‌ای که 

بــه تعبیر اســتاد شــهید مطهری؟رح؟: 

در نهج‌البلاغــه اخــاق اجتماعــی تــا آن‌‌قــدر اهمیــت یافتــه و از دیــدگان امــام متقیــان 

علــی؟ع؟ بــه‌‌‌دور نمانــده و آن حضــرت در کنــار اخــاق فــردی، در بســیاری مــوارد اخــاق 

اجتماعــی را نیــز بیــان کرده‌انــد. )مطهّــری، 1377: 342( 

ــردد.  لــذا اخــاق اجتماعــى، صفات و ملکاتى اســت که در رابطۀ بشــر و اجتماع مطرح می‌گـ

ــانى و  درنتیجــه، مــراد از اخــاق، آن دســته از بایدهــا و نبایدهــای غیرالزامــى، اعــم از صفــات نفسـ

ــه روابـــط گروهـى و جمعـــى می‌باشـــد و عبارت است از کلیه رفتارهای  ــالی است که مربـــوط بـ افعـ

ی فرد در مقابــل دیگران. اختیــار

4. اخلاقِ عرفانی

»اخلاق عرفانی« ماهیتی ســلوکی دارد که با توجه به طبایع و مزاج‌ها، اســتعدادها و اســتحقاق‌‌ها 

کله یافتــه و شــامل همــه آنهــا شــود.  گــون یادشــده شــکل و شــا گونا می‌‌توانــد بــر مبنــای مدل‌‌‌هــای 

اخلاقــی كــه بر اســاس ســلوک عارفانــه، طیّ‌ ‌طريق و ســیر در منــازل معنــوی و بر محور پیراســتگی 

ياضــت و مجاهــدتِ مبتنــی  از رذایــل یــا پالودگــی دل از آلودگی‌‌هــا و آراســتگی بــه فضایــل از راه ر

، حركــت قلبــی، درونــی و مجاهدت  یعت حقــهٔ محمــدی؟ص؟ اســتوار اســت، در اين مســير بــر شــر

ی اســت و تنها بــه حركت فكری و عقلی بســنده نشــده‌ اســت؛  و عمــل یــا معامــات قلبیّــه ضــرور

بلکــه فراتــر از عقــل و ســلوک عقلی، با تزکيه و ســلوک باطنی و درونی و با هدف آماده شــدن برای 

یرا اخــاق عرفانی، خط ســير موجــودات را در  « ربــط معرفتــی و وجــودی دارد؛ ز ديــدار »جمــال يــار

دو مســير حرکتــی »قــوس نــزول« و »قوس صعــود« تبييــن می‌‌‌کند که: 

عارفــان، حرکــت در قــوس نــزول را »ســوقی« و از بــرون و حرکــت در قــوس صعــود را »شــوقی« و 

از درون تلقــی می‌‌کننــد. )مطهــری، 1362: 132( 

و عــارف بــه معرفــت لدنّــی و افاضــی چشــم دوختــه و در عرفــانِ اخلاقــی و اخــاقِ عرفانــی و 
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عارفانه نيز نازک‌‌انديشــی‌های معرفتی و تهذيب‌های ســلوکی و طیّ مقامات معنوی منظور شــده 

اســت. به تعبير اســتاد شــهيد مطهری:

اخــاق عرفانــی، اخلاقی اســت کــه عرفــا و متصوّفه مــروّج آن بوده و مبتنی بر سيــر و ســلوک 

و کشــف و شــهود می‌‌باشــد و البتــه بــه مقــياس گســترده‌ای از کتــاب و ســنت بهــره جســته 

اســت. )مطهری، 1382: 201(

بنابرایــن، ســالک کــوی حــق بایســته اســت کــه در قــوس صعــود بــا معرفــت و محبــت الهــی به 

ســیر وســلوک بپــردازد تــا بــه مقــام توحیــد شــهودی و وجــودی بــار یابد.

بیان مسئله

مسئله »اخلاقِ عرفانیِ اجتماعی« تابعی از اخلاقِ عرفانی، و اخلاق عرفانی به‌‌نوعی تابع و ترکیبی 

از اخــاق عملــی و عرفــان عملی اســت و یکی از مشــخصه‌‌‌های مهم اخــاق عرفانــی، پویایی آن 

یرا در  .ک: مطهــری، 1376: 390/13(؛ ز گفته شــده اســت؛ یعنــی آن را اخلاقی دینامیــک می‌‌نامنــد. )ر

ق 
ّ
این‌‌‌گونــه از اخــاق، مجموعــه‌‌‌ای از فضایل به‌‌گونه‌ای رتبه‌‌‌بندی شــده‌‌اند که نفس انســان با تخل

ق بــه مرحلــه بعد را 
ّ
بــه هــر مرتبــه، بــه ســطحی از تکامل وجــودی می‌‌رســد و آمادگــی لازم بــرای تخل

می‌‌یابــد تا در نهایت به کمال شایســته نوع خویش دســت یابد. این ویژگــی را می‌‌توان از امتیازات 

اخلاق عرفانی برشمرد که آن را از دیگر نظام‌‌‌های اخلاقی متمایز می‌‌کند و مجموعه‌ای از فضایل 

ق به فضایل 
ّ
را بــرای عمــل توصیــه می‌‌کند و تعهّد به یک فضیلــت، لزوما متوقف و مترتب بــر تخل

یــا و دینامیــک بودن اخلاق عرفانــی، مبتنی بــر مبانی خاص هستی‌‌شــناختی و  دیگــر نیســت و پو

انسان‌‌‌شــناختی اســت که در عرفان ابن‌‌عربی به خوبی تبیین شــده اســت. 

»اخــاقِ عرفانــیِ اجتماعــی« نیــز متناظــر بــه ماهیــتِ اجتماعــی برخــی فضایــل اخلاقــی و 

درعین‌‌‌حــال تصعیــد اشــتدادی فضایل یادشــده، معطوف به اندیشــه، انگیــزه و انگیخته و تحول 

تعالی‌‌جویانــه بــر اســاس مدل‌‌‌هــای اخلاقــی، بــا قرائــت عرفانــی و مدل‌‌‌هــای عرفانــی خواهــد بــود. 

یمت در اخلاق عرفانیِ اجتماعی تحلیل و تعلیل ماهوی و انگیزشــی اوصاف  بنابرایــن، نقطــه عز

یــف و ارائــه نظــام ســلوکیِ اخــاق عرفانــیِ اجتماعــی، معطــوف بــه منابــع اخلاقی با  اخلاقــی و تعر

یکردهــای عقلــی )ماننــد تهذیــب الاخــاق و اخــاق ناصــری(، نقلی-عرفانــی )ماننــد منــازل  رو

بــاب 
ّ
ــبّ الل

ُ
ی و اوصــاف الاشــراف خواجــه طوســی( و رســاله ل الســائرین خواجــه عبــدالله انصــار

علامــه طهرانــی( و ترکیبــی )ماننــد شــرح چهــل حدیــث و شــرح حدیــث جنــود عقــل و جهــل امام 
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خمینــی؟رح؟ و احیاء‌‌العلــوم غزالــی( اســت. 

بنابرایــن در نوشــتار پیــشِ رو بــه یک معنا با مســائل درهم‌‌‌تنیده‌‌‌ای در طــرح و تحلیل اوصاف 

اخلاقی روبه‌رو هســتیم، مانند: اوصاف اخلاقی با امتداد اجتماعی یا عدم امتداد اجتماعی؟ با 

اتصال اجتماعی یا انقطاع اجتماعی؟ و بیان این‌که بالاخره هویت و ماهیت اوصاف اخلاقی در 

ایــن زمینه چیســت و چگونه اســت؟ هویــت و ماهیت فردی دارند یا هویــت و ماهیت اجتماعی 

کنــش  گرایــش، روش و  کــدام بینــش، نگــرش،  یــا هویــت ترکیبــی؟ هرکــدام از اوصــاف را براســاس 

تفســیر می‌‌کنیــم؟ اوصــاف اخلاقــی در اســامِ اجتماعــی چگونــه معنــا شــده و مبنــا می‌‌یابنــد؟ آیــا 

می‌‌تــوان اخــاق عرفانیِ اجتماعــی را در کلام و کردار آیت‌‌الله ناصری؟رح؟ ردیابی کرده، نشــانه‌‌‌‌های 

آن را ارائه داد؟

ساختار نظری

اخــاق مجموعــۀ ملــکات ثابت و راســخ در نفس اســت که سرچشــمۀ صدور افعال و مناســبات 

که در اصطلاح  ی خواهد شد. اخلاقِ متعارف، حلقۀ واسط بین اعتقادات و احکام است  رفتار

ی مــا در قالــب »فقه اوســط« قــرار می‌‌گیرد. اما اخــاقِ متعالیــه یعنی اخــاقِ عرفانــی، مانند  حــوزو

 ، یــف و تنظیــم خواهــد داشــت. بدین‌‌‌ســان در مقالــه حاضــر « قابلیــت تعر کبــر عرفــان در »فقــه ا

مباحثــی ماننــد اخلاقِ ســلوکیِ ســلبی و ایجابــی، مدل‌‌‌های اخلاقی )بــا قرائت اخــاق متعارف و 

اخــاقِ عرفانــی(، ماهیت اوصــاف اخلاقی از مراحــلِ عُرفی تا عِرفانــی یا ابتدایــی، میانی و عالی، 

کنشــی و متقــوّم بــه مبانــی هستی‌‌شــناختی، انسان‌‌‌شــناختی،  گرایشــی و  بــر اســاسِ افــق بینشــی، 

معرفت‌‌‌شــناختی و غایت‌‌شــناختی اخلاقِ عرفانیِ اجتماعی، ســاختار نظری و سلوکی را تشکیل 

کله یافته و صورت‌بندی شــده است.  داده اســت. این نوشــتار بر محورهای یادشــده شــکل و شــا

اخلاقِ اجتماعیِ  عرفانی

»اخــاق عرفانــیِ اجتماعــی« در پرتــو ارتقای اخــاق فضیلت به ســمت اخلاق رضایــت و اخلاق 

توحیــدی و حبّــی تحقــق می‌‌یابد؛ اخلاقی که به ابعاد وجودی انســان در ســیر اســتکمالی‌‌اش، آن 

هــم در ســاحات و ســطوح مختلــف وابســته و پیوســته اســت. بنابراین اخــاق عرفانــیِ اجتماعی 

در ساحات:

الف( در ســاحت اندیشه )بینشی = توحیدی(
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ب( در ســاحت انگیزه )گرایشــی = حُسن فاعلی و قیام للّه(

ج( در ســاحت انگیخته )کنش = حُسن فعلی(

یم، آیات،  گــر بخواهیــم آن را برمنابع وحیانی متقوّم ســاز تکــوّن و تکامــل می‌‌یابــد. اخلاقی که ا

احادیث و ادعیه، همهٔ اضلاع، ساحات و سطوحِ آن را در تمام مراحل و مراتب پوشش می‌‌دهند؛ 

کــه در خصــوص شــمولیّت هــر ســه ســاحتِ اندیشــه‌‌ا‌ی، انگیــزه‌‌‌ای و انگیختــه‌‌‌ای بــروز  به‌‌گونــه‌‌‌ای 

می‌یابد. بــرای نمونه آیات:

<. )آلمع‌‌‌ــارن:  لِحُو�نَ �فْ مْ �تُ
ُ
ك

َّ
عَل

َ
هَ ل

َ
وا اللّ �قُ

طُوا وَ ا�تَّ رُوا وَ را�بِ رُوا وَ صا�بِ وا اصْ�بِ مَ�نُ
آ
�نَ � �ي �ذ

َّ
هَا ال ُّ �ي

أَ
ا � 1. >�ي

)200

ادِ<. )بقره: 207( عِ�ب
ْ
ال  �بِ

�فٌ هُ رَؤ�ُ
َ
هِ وَ اللّ

َ
ا�تِ اللّ اءَ مَرْض� غ� ِ �ت ْ سَهُ ا�ب �فْ ر�ي �نَ َ�شْ اسِ مَ�نْ �ي

2. >وَ مِ�نَ ال�نَّ

<. )ناسان: 9( 
ً
ورا

ُ
ك ُ اءً وَ لا �ش ز� َ مْ ج�

ُ
ك دُ مِ�نْ ر�ي هِ لا �نُ

َ
هِ اللّ ْ مْ لِوَج�

ُ
طْعِمُك ما �نُ

�نَّ 3. >�إِ

و احادیــث فــراوان، ازجملــه حدیــث شــگفت‌‌انگیز نبــوی دربــارهٔ عمــلِ صالــحِ جهــادی 

بدَاةِ   مِنْ ِع
ُ
نْــدَق فْاضَل َ

ْ
ٍ یَوْمَ لْخا

ّ
بَةُ عَلّی امیرالمومنیــن؟ع؟ در غــزوه خندق یــا احزاب که فرمود: »ضَرْ

1/39و2( بــه تعبیــر امــام خمینــی؟رح؟:  الثقلــن«. )مجلســی، 1403: 

و تمــام اعمالــی کــه از او صــادر می‌شــود، از ایــن عشــق صــادر می‌شــود؛ از ایــن عشــق بــه خــدا 

صــادر می‌شــود. ارزش اعمــال روی ایــن عشــق و محبتــی اســت کــه بــه حق‌‌تعالــی هســت؛ 

روی ایــن فنــا و توحیــدی اســت کــه در انســان هســت... روی آن عشــق و توحیــدی اســت کــه 

در قلــب او هســت؛ روی آن اســت کــه دســت، دســت او نیســت؛ چشــم، چشــم او نیســت؛ 

یــدالله اســت؛ عیــن‌‌الله اســت. )خمینــی، 1376: 11/17(

یا در ســیر الی الله و ضرورت آن در ســیر فردی و اجتماعی فرمود:

 » ــيد مــن »سيــر الىــ الّلَّهَ ــكه انســان گوشــه‏اى بنشيــند و بگو « لازم نيســت  »سيــر الىــ الّلَّهَ

« همان‌‌طــورى ]اســت‏[ کــه سيــرهٔ انبــيا و خصوصــا  . »سيــر الىــ الّلَّهَ م‏ىخواهــم بکنــم؛ خــير

بــوط بــه او بودنــد. درعين‌‌‌حالىــ کــه در جنــگ وارد  پيامبــر اســام ]بــود[ و کســانى کــه مر

م‏ىشــدند، آدم م‏ىکشــتند، کشــته م‏ىدادنــد، حکومــت داشــتند، همــه چــيز داشــتند، 

« بــود. اين‌‌طــور نبــود کــه آن روزى کــه حضــرت امــير مشــغول بــه قتال  همــه‏اش »سيــر الىــ الّلَّهَ

ــيش‏  . هــر دو « نباشــد، آن روزى کــه مشــغول نمــاز اســت، باشــد؛ خــير اســت »سيــر الىــ الّلَّهَ

 مِــنْ 
ُ
لَخنْــدَق فْاضَــل

ْ
بَــةُ عــيٍّ يَــوْمَ ا « اســت، و لهــذا پيامبــر م‏ىفرماــيد کــه: »ضَرْ »سيــر الىــ الّلَّهَ
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« اســت. )همــان، 175(  ــنْ«. اــين بــراى اــين اســت کــه »سيــر الىــ الّلَّهَ
َ
بــدَاةِ الثَقَل ِع

رُوا< 
َّ
ك �فَ �تَ مَّ �تَ

ُ رَادَى �ث �نَى وَ�فُ ْ هِ مَ�ث
َ
لِلّ ومُوا  �قُ �نْ �تَ

أَ
وَاحِدَ�ةٍ � مْ �بِ

ُ
ك عِظ�ُ

أَ
مَا �

�نَّ �إِ لْ 
در مجمــوع، آیــهٔ جامــع: >�قُ

)ســبأ: 46( دلالــت کامــل بر این دارد که تجمیع حُســن فاعلی و فعلی خواهد بــود و فعلِ عرفانی، 

اخــاقِ اجتماعــیِ عرفانی، آن‌‌‌هم از نوع جهادی، حماســی و انقلابی را می‌‌توان از آنها اســتنباط و 

کــرد. در این قســمت، ناظر بــه ابحاث یادشــده، دو نمودار تقدیــم می‌‌کنیم: اصطیــاد 

ترابط و تعامل دیالکتیکی ســاحاتِ اخلاق
 

اضلاعِ ســه‌‌گانهٔ درهم‌‌تنیدهٔ وجودی در اخلاق عرفانیِ اجتماعی

 

کنون اولاً در عرفانی‌‌‌بودن، ثانیاً در اجتماعی‌‌‌بودن »اخلاقِ عرفانیِ  با توجه به ابحاث پیشــین ا

ی مواجهیم. اجتماعی« با مسائل و اصولی محور

 الف( در مسائل

ن چیــزی بــه آنهــا الصــاق شــده و  ن خــود )نــه این‌کــه از بیــرو آیــا مفاهیــم اخلاقــی در درو 	.1

موجــب و موجــد اتســاع و تعمیــم مراحــل و مراتــب ســلوکی شــوند( از ایــن ظرفیــت برخوردارنــد که 

کننــد تــا از ابتدایی‌‌‌تریــن مرحلــه تــا انتهایی‌‌‌تریــن مرحلــه را شــامل شــوند؟ اتّســاع مفهومــی پیــدا 



ا
خ
ال
 ِق
ع
افر
ِین
جا 
امت
،یع
 در کل 

ما
و 
رک 
دا
 ر
تیآ
‏ال
هل
ن 

111

ن خود، این ظرفیت را دارند که امتداد اجتماعی پیدا کنند؟  آیا مفاهیم اخلاقی در درو 	.2

ب( در اصول

اســامِ اجتماعی؛ به این معنا که اســام دینی اجتماعی است.  	.1

توحیدِ اجتماعیِ اســام؛ به این معنا که توحیدِ اســام هم اجتماعی است.  	.2

کــه عدالــتِ اســام محــدود بــه عدالــت فردی  عدالــتِ اجتماعــی اســام؛ بــه ایــن معنــا  	.3

نیســت و نه‌‌تنهــا از عنصــر بنیادیــن عدالــت اجتماعی در کنار عــدل الهی برخوردار اســت، بلکه 

عدالــت اجتماعــی در اســام اصالــت دارد و بن‌‌مایــهٔ بایدهــا و نبایدهــای اعتقــادی، اخلاقــی و 

گــون می‌‌باشــد. گونا احکامــی در ابعــاد و عرصه‌‌‌هــای 

ولایتِ اجتماعی اسلام؛ به این معنا که ولایتِ اسلامی منحصر به ولایت فکری و معنوی  	.4

یرساختی برخوردار است. نیســت؛ بلکه ولایت اجتماعی در اســام از موقعیت مرکزی و منزلت ز

ی از معارف، گزاره‌‌‌ها و آموزه‌‌‌های  گر نگوییم همه، اما می‌‌توانیم ادعا کنیم که بسیار درنتیجه: ا

اخلاقــی اســام قابلیت تقســیم به فردی و اجتماعی اســت و حتــی دارای ماهیــت اجتماعی‌‌اند؛ 

گــر در ایــن میان  ، مواســات، جهــاد. که ا ، حلــم، انفــاق، ایثــار ، شــرح صــدر ماننــد آمــوزهٔ تقــوا، صبــر

یم، به اخلاق  فقط به بازشناسی مفاهیمِ اخلاقی به‌ویژه مفاهیمی که سویهٔ اجتماعی دارند بپرداز

گر با بینش، گرایش و کنش توحیدی-عبودی و حبّی آنها را مورد تحلیل و  اجتماعی می‌رسیم، و ا

تعلیل قرار دهیم، به »اخلاقِ عرفانیِ اجتماعی« دست خواهیم یافت. به تعبیر علامه طباطبائی: 

وظایفــی کــه انســان در ارتبــاط بــا خداونــد دارد یا به شــکل خُلقیاتــی چون اخلاص، خشــوع، 

... کــه مــوارد اخیــر  ، روزه، قربانــی و ... اســت یــا بــه شــکل اعمالــی چــون نمــاز رضــا، تســلیم و

را »عبــادات« می‌نامنــد. امــا وظایفــی کــه انســان در برابــر جامعــه بشــری دارد، اعمالــی اســت 

هماننــد داد و ســتد، آداب معاشــرت، دیگردوســتی، عدالــت، ســخاوت و ... کــه بــه آن‌هــا 

»معامــات« گفتــه می‌شــود. )طباطبائــی، 1354: 144-143(

یــرا فضایــل شــناخته شــده در اخــاق، از آن جهــت در عرفان فضیلت شــمرده می‌‌شــوند که  ز

بــا کمــالات نهفتــه در ذات الهــی مرتبط‌اند. 

در واقــع همان‌گونــه کــه وجــود در مقــام تنــزل در حقاــيق و اتصــاف بــه صفــات امــکان و 

يان در اعــيان، و تجلىــ در آفــاق و انفــس، بــه مرتبــهٔ نازلــه‌‌‌ای م‏ىرســد که صفــات کماليهٔ  سَــر

خــود را از دســت م‏ىدهــد، در مقــام قــوس‏ صعــود، بعــد از ترقّىــ از مــاده و اســتکمالات 
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ــيج اوصــاف  جوهــرى و اشــتدادات وجــودى و سيــر اســتکمالى و فنــای در حــق، به‌تدر

کمالــيهٔ خــود را کــه از ملابســت بــا نقایــص از دســت داده بــود، واجــد م‏ىشــود و متصــف بــه 

جمــيع کمــالات وجــودى م‏ىگــردد. )آشــتیانی،1370: 867( 

، حــج، جهــاد، روزه،  بنابرایــن تمــام مناســک دینــی و اعمــال اجتماعــی اســامی، از نمــاز

، خمــس، زکات، تــا ســحرخیزی، انفــاق، ایثــار و تــا اوصــاف اخلاقــی،  امربه‌معــروف و نهی‌‌ازمنکــر

، تواضع، زهد، توکل و سایر صفات که ماهیتِ ترکیبی فردی و اجتماعی دارند،  مانند شرح صدر

می‌‌تواننــد در پرتــو شــعاع بینــش، گرایــش و کنــش یــا اندیشــه، انگیــزه و انگیخته ارتقــای وجودی و 

بنیــاد عرفانــی یافتــه و بــه بیــان دیگــر عرفان‌‌‌بنیان شــوند. نکتــه‌‌‌ای نغــز در حدیث رضــوی پیرامون 

حــد تــوکل و تواضــع وجــود دارد کــه امــکان و ظرفیــت تفســیر عرفانــی از اوصــاف اخلاقــی را اثبات 

: می‌‌کنــد، و آن عبــارت اســت از

کــرد: حد تــوکّل چیســت؟ فرمــود: »ايــن اســت که جز  حســن بــن جهــم از امــام رضــا؟ع؟ ســؤال 

از خــدا نترســى«. پرســید: حــدّ تواضع چيســت؟ فرمــود: »براى مــردم بخواهى آنچــه را براى خودت 

می‌خواهــى«. گويــد عــرض کــردم: می‌خواهــم بدانــم نزد شــما چگونه هســتم؟ فرمــود: »بنگــر که من 

نــزد تو چگونــه‌‌ام«. )صــدوق، 1404: ۴۹/۲( 

بــه تعبیــر اســتاد شــهید مطهــری تــوکّل به‌ایــن معنــا نیســت کــه قــوای فکــری و جســمی جامعه 

تعطيــل شــود و بــه ‌انتظار بنشــیند تا خدا به‌جای آن عملــی انجام دهد. تــوکل به‌معنای دعوت به‌ 

حرکــت و فعالیــت همــراه بــا اتــکای بــه ‌قــدرت بی‌پایان الهی اســت کــه تضميــن الهی بــر موفقیت 

را در پــی دارد. هرجــا کــه قــرآن م‏ىخواهــد بشــر را وادار به عمل کنــد و ترس‌ها و بيم‌ها را از انســان 

؛ تکيــه‏ات به‌خدا  بگيــرد، م‏ىفرمایــد: نتــرس و تــوکل بــه‌ خدا کن؛ تکيــه‏ات به‌خدا باشــد و جلو برو

.ک: مطهــرى، 1386: ‏452/25( ؛ به‌خــدا تکيه کن و از انبوه دشــمن نتــرس. )ر باشــد و حقيقــت را بگــو

در نهایت، انسانِ اخلاقی در تفکر ناب اسلامی، انسانی است که اخلاقِ اجتماعی را به نحو 

یف  ، خَلق خدا به عنوان »عیــال الله« تعر یرا در این تفکــر شایســته در خویــش متجلــی می‌‌ســازد؛ ز

لق إلی للها من نَفَع 
ْ
 للها فَأحبُّ لْخا

ُ
ایِعل لخلقُ 

َ
کرم؟ص؟ فرمود: »ا شــده اســت. در این زمینه پیامبر ا

ین آنها  «؛ مــردم خانواده و نان‌‌خــور خداوندنــد. محبوب‌‌‌تر
ً
وار  للها و دْاخــل عــی اهلِ بیْتٍ سُــرُ

َ
یعــال

نــزد خــدا کســی اســت که به عیــال خدا بهره‌‌‌رســان باشــد و اهل خانــه‌‌‌ای را خوشــحال کنــد. )کلینی، 

1401: 2/ 2025 و 6(
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سْــعاهُمْ 
َ
ــمْ وَا ِِبِه طَفُهُــمْ 

ْ
ل
َ
َّ ا
َ
لَىِا ــمْ  ُ حَبُّّهُ

َ
ــقُ عَيالِــى فَا

ْ
ل َ
ْ
لْخ
َ
: ا
َّ
وَجَــل  لُلّها عَزَّ

َ
؟ع؟: قــال ِللّهاِ  ابُوعَبْــد

َ
»قــال

هِــمْ«؛ امــام صــادق؟ع؟ فرمــود: خداونــد بــزرگ فرمــود: مــردم خانــواده مــن هســتند؛ پــس  ِِ ِفِى حَوائِج

محبوب‌ترين آن‌ها پيش من کســانى هســتند که با مردم مهربان‌تر و در تأمين نيازهايشــان کوشــاتر 

باشــند. )مجلســی، 1403: 336(

و امام عسکرى؟ع؟ فرمود: »دو خصلت است که بالاتر از آنها چيزى نيست: ايمان به خدا و 

سودرســاندن بــه برادران«. )طوســی، 1364: 374/8( و خدمت به خلقِ خدا بــرای خدا عامل اتصال 

کار فروبســته مــردم و  گره‌‌‌گشــایی از  کارگشــایی و  یــرا احادیــث فراوانــی در بــاب  بــه ولایــت اســت؛ ز

کــه هرکــدام دارای بعــدی خــاص و  خدمــت اجتماعــی در مجموعــه معــارف اســامی وجــود دارد 

ســاحتی ویــژه اســت و ما در ایــن مقام به چنــد مورد اشــاره خواهیم کرد. 

رســول خــدا؟ص؟ می‌فرماینــد: »کســی کــه بــرای رفــع نیــاز بــرادر مؤمــن خــود بکوشــد، ماننــد ایــن 

اســت کــه نه‌‌‌هزار ســال خداوند متعــال را عبادت نمــوده، درحالی‌که روزها را روزه گرفته و شــب‌‌‌ها 

کرده اســت.« )مجلســی، 1403: 315/74(  ی  را هــم شــب‌‌زنده‌‌‌دار

یفــی شــده  در حدیثــی دیگــر بــه رابطــهٔ خدمــت بــه خلــق بــا ولایــت الهیــه اشــاره شــگفت و ظر

کاظــم ؟ع؟ فرمــود: »وقتــى بــرادر مؤمنــى نيــاز خــود را بــه مؤمنــى عرضــه م‌ىکنــد، ايــن  اســت. امــام 

گــر مؤمن نيــاز او را  عرضــه، نعمتــى اســت از خداونــد کــه بــه ســوى او فرســتاده شــده اســت؛ پــس ا

)313 ، ، او را به ولايت ما می‏‌رســاند و او به ولايت خدا متّصل اســت. )همو کار برطرف نمايد، اين 

یم:  < )مر �تُ �نَ ما كُ�نْ ْ �ی
أَ
� 

ً
ارَكا ی مُ�ب �نِ

َ
عَل َ یف >وَج� جالــب این‌کــه امام صادق؟ع؟در تفســیر آیهٔ شــر

 
َ
<، »قال

ً
ارَكا ی مُ�ب �نِ

َ
عَل َ کــه دربــاره حضــرت عیســی؟ع؟ نــازل شــده، می‌‌فرمایــد:  مقصــود از >وَج�  )31

« اســت )کلینــی، 1401: 2030/2(؛ یعنــی خداوند عیســی را برای مردم بســیار ســودمند قرار داد. 
ً
نفّعاــا

در حدیــث دیگــری آمــده اســت: از رســول خــدا؟ص؟ پرســیدند: »مَن أحَــبُّ النــاسِ إلی للها؟«؛ 

محبوب‌‌‌ترین مردم کیست؟ فرمود: »أنفَعُ الناسِ لِلنّاسِ«؛ آن‌‌‌کس که وجودش برای مردم سودمندتر 

اسِ مَنِ  ، 2026(. این حدیث این‌‌گونه نیز از حضرت رسول الله ؟ص؟نقل شده: »خَيْرُ النَّ باشد. )همو

اسُ«؛ بهترین مردم کســی اســت که بیشــترین بهره را برای مردم داشته باشد. )صدوق،  انْتَفَعَ بِهِ النَّ

ی، 1408: 403/2(؛ زیرا اخلاق اجتماعی به یک معنا ظهورِ داشته‌‌‌های اخلاقی انسان  1413: 394/4؛ نور

يَنُكُمْ 
ْ
ل
َ
ــمْ أ كُ يَرُا در ســاحات فردی و خانوادگی اســت. این اســت کــه حضرت زهرا؟عها؟ فرمودند: »ِخ

مْ«؛ بهترین شــما کســی اســت کــه در برخورد بــا مردم، نرم‏تــر و مهربان‏تر  ِِ مُهُــمْ لِنِسَــائِه كْرَ
َ
ــبَ، وَ أ ِكا مَنَ
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کــه بــا همسرانشــان مهربــان و بخشــنده‏اند. )طبــری  کســانی هســتند  باشــد و ارزشــمندترین مــردم 

«؛ اوّل باید در فکر مشــکلات و آســایش  َّ الدّرُا
ُ
ثُم رُا 

ْ
امامی، 1413: 225/7( هم‌چنین می‌فرمایند: »الْج

همســایه و نزدیکان و ســپس در فکر خویشتن بود. )صدوق، 1385: ج/183؛ مجلسی، 1403: 82/43(

نْ یصاحِبُوكَ«؛ چنان با مردم 
َ
بُّ أ ِ

ُ
ثْلِ ما تُح ِِ  امام حسن مجتبی؟ع؟ فرمودند: »اصحِبِ النّاسَ بِم

ى همان‌‌گونه با تو مصاحبت کنند. )حلوانی، 1385: 79(  مصاحبت داشته باش که خود دوست دار

و هم‌چنین فرمودند: »والاترين‌ مقام‌ نزد خداوند، از آنِ‌ کس‌ى است‌ که‌ بيشتر از همه‌ به‌ حقوق‌ 

کــه‌ در برابــر بــرادران‌  مــردم‌ آشــنا باشــد و در ادا‌ى آن‌ حقــوق‌، بيشــتر از همــه‌ کوشــا باشــد، و کســ‌ى 

کنــد، خداونــد او را از صديقيــن‌ و شــيعيان‌ اميرالمؤمنيــن؟ع؟ قــرار م‌ىدهــد«.  دينــ‌ى خــود تواضــع‌ 

«؛ هرآينه  كافِ شَــهْرٍ  مِنْ إعِْت
قَضاءُ حجَاه أخٍ لي ِفِى ِللّها أحَبُّ

َ
)قرشــی، 1413: 319/1( و می‌فرمایند: »ل

بــرآوردن حاجــت و رفع مشــکل برادرم، از يک ماه اعتکاف، در مســجد -و عبادت مســتحبّى نزد 

ی، 1426: 139( من- بهتر و محبوب‏تر اســت. )حســينی شــيراز

یکــی از مبانــی مهمِ فهم پیش‌‌برنده بودن فضایل اخلاقــی در عرفان، توجّه به واقعیّت فضایل 

بوبی در ارتباط هســتند.  اخلاقــی در عرفــان اســت. در اخلاق عرفانی فضایــل اخلاقی با صفات ر

ق 
ّ
به تعبیر سید حیدر آملی؟رح؟ خداوند به اسمی متّصف نشده، مگر آن‌که برای انسان برای تخل

تِه‏« نیز همین  بــه آن اســم، حــظّ و بهره‌‌‌ای را قــرار داده و معنای »إنَّ خَلقَ لُلها تَعلٰیا مَدآ عَــی صُورَ

بوبــی« که از واژه‌‌‌های  اســت. )آملــی، 1422: ‏2/ 58( اصطــاح »اخــاق توحیدی« یا »اخلاق الهی و ر

کلیــدی در اخــاقِ عرفانــی اســت، ناظــر بــه همیــن مبنــای مهم اســت؛ تاجایی‌کــه ســید حیدر به 

ــق به اخــاق الهــی در قــول و فعل و 
ّ
تبعیّــت از عرفــای پیــش از خــود، تصــوف را بــه یــک معنــا تخل

علــم و حال می‌‌دانــد. )آملی، 1368: 44( 

ی زمانۀ ما، به‌ویژه در تکویــن و تکامل تمدن  بنابرایــن »اخــاقِ عرفانــیِ اجتماعی« نیاز ضــرور

نوین اســامی اســت و سالک، سفرهای ســلوکی خود را یکی پس از دیگری پشت سر می‌گذارد تا 

کمال«  به ســفر چهارم ســلوکی نائل ‌شــود و در حقیقت، بعد از »اســتکمال وجودی«، مسئولیت »ا

: 1. هدایــت فکری؛ 2.  و »تکمیــل« خلــق و دســتگیری مــردم را برعهــده می‌گیــرد که در ســه عنصــر

تربیــت اخلاقی-روحــی؛ 3. عدالــت اجتماعــی امــکان بیــان و تبییــن دارد و انســان کامــلِ مکمّــل 

معصــوم، در درجــۀ اول و انســان متکامل در درجۀ دوم، مســئولیت یادشــده را برعهده می‌گیرند.
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مدل‌‌‌های اخلاقِ عرفانی

توجــه بــه این نکته مهم اســت کــه بدانیم در ســلوکِ اخلاقی و ســلوک اخلاقِ عرفانــی با مدل‌‌‌های 

رشــد و تعالــی وجــودیِ اخلاقــی متعــارف و متعالیــه مواجهیم که اشــارهٔ اجمالــی به آنهــا در تبیین 

یــرا انســان حقیقتــی اســت جامــعِ تمــام مراتــب  »اخــاقِ عرفانــیِ اجتماعــی« مفیــد خواهــد بــود؛ ز

هســتی و افراد انســانی از حیــث وجودی، در مراتــب مختلفی از عالم مادّه تــا عالم احدیّت جای 

می‌‌گیرنــد. )امیــن،1361: 224/1(

الف( مدل مراحلیِ تخلیه، تحلیه، تجلیه و فنای سه‌‌گانه

مــدل مراحلــیِ اخلاق به تخلیــه، تحلیه و تجلیه و فنای ســه‌‌گانهٔ فعلی، صفاتــی و ذاتی در دانش 

کيــد کرده‌اند. درواقع  یرا عارفان نیــز بر تخليــه، تحليه و تجليــه تأ یح شــده؛ ز اخــاق و عرفــان تشــر

مراحــل یادشــده بــا دو قرائــت در ادبیــات اخلاقــی و عرفانــی: 1. قرائت اخلاقــی؛ 2. قرائــت عرفانی 

بیــان و تبییــن شــده اســت. البته برخــی تجليه را مقدم بــر تخليــه و تحليه و برخــی مؤخر از آن دو 

ثم بالتجلية في لاجل  دانسته‌اند. )قشيری، 1395: 5( »افلتزكية تحلية بالفضائل، و تخلية عن الرذائل، 

الملكوت و جماله، و كشــف أامعقه و أســراره«. 

معرفــت نفــس نیــز زمانی ارزش ســلوکی دارد که با تجليــه، تخليه و تحليه حاصل شــود؛ بلکه 

معرفت نفس فقط از اين راه برای برخی افراد امکان‌پذير اســت. تبیین اجمالی هرکدام از مراحل 

 : یادشده عبارت‌اند از

»تجلــيه« )تعبــد و تقیــد بــه شــرع( يعنــی انســان قــوای نفــس و اعضــای بــدن را بــه انقــياد از 

دســتورات دينــی وادار کنــد و بــا انجــام دادن واجبــات و تــرک محرمــات و در کل بــا رعاــيت 

احــکام دينــی، بــه طهــارت صــوری و ظاهری دســت يابــد. »تخلــيه‌« )پیراســتگی از آلودگی( 

يعنــی انســان بــا رفــع ناپاکی‌‌‌هــای درونــی و زدودن رذاــيل اخلاقــی، ماننــد بخــل، حســد، 

... زمينــه را بــرای اتصــاف بــه فضاــيل اخلاقــی مســتعد نماــيد. »تحلــيه«  خودبينــی و غــرور و

)آراســتگی بــه پاکی‌‌هــا( يعنــی انســان بــا کســب فضاــيل اخلاقــی بــه طهــارت باطنــی دســت 

يابــد و جانــش را بــرای فيض‌هــا و عطاياــيی وهبــی الهــی و مقــام فنــا مســتعد ســازد. 

آن‌گاه پــس از مراحــل پیشــین، مراحــل ســه‌‌‌گانۀ فنــا، حــادث و حاصــل خواهــد شــد: فنــای 

افعالــی، صفاتــی و ذاتــی. »فنــای افعالــی« اــين اســت کــه ســالک همــه کارهــا را فعــل حــق 

ببينــد و غــير از او مؤثــری در عالــم نبينــد. در اــين مرتبــه، لســان حــال او بــه ذکر »لا حــول و لا 
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« ناميده‌انــد. »فنــای صفاتــی« اــين اســت کــه  قــوه لاا بــللها« مترنّــم گــردد و اــين مقــام را »محــو

ســالک همــه اوصــاف کمالــی را منحصــر در حق‌‌تعالــی بيابــد و کمــالات ديگــران را پرتــوی 

از کمــالات وی مشــاهده نماــيد. اــين مقــام را »طمــس« خوانده‌انــد. »فنــای ذاتــی« اين اســت 

کــه همــه تعينــات را منــدک در ذات احدــيت مشــاهده نماــيد و اين مقــام را »محــق« گويند. 

در اــين مقــام ذات الهــی بــا صفــت واحدــيت ظهــور می‌‌کنــد و همــه تعينــات الهــی و خلقی 

در ذات احــدی مســتهلک می‌‌گردنــد و از غلبــه و اســتلايی ذات احــدی بــر همــه اشيــاء، 

 )33 : ار<. ) غافــر
َ

هّ �قَ
ْ
واحِدِ ال

ْ
هِ ال

َ
وْمَ لِلّ �يَ

ْ
كُ ال

ْ
مُل

ْ
ــيت حــق انتــزاع می‌‌شــود. >لِمَ�نِ ال صفــت قهار

.ک: جمعــی از نويســندگان، 1369: 587-583( )ر

ب( مدل مراحلیِ قطع، انقطاع و کمال انقطاع

اســتاد جوادی آملی در توضیح مقامات ســه‌‌گانه قطع، انقطاع و کمال انقطاع می‌‌نویسند:

کســی کــه پيونــد خــود را از غیرخــدا قطــع کنــد، چــون قطــع او کاری اختــياری اســت، قاطــع 

، عناــيت و توجّــه دارد و حضــور فاعــل را نشــان می‌دهــد؛ ولــی »انقطــاع« از اــين  بــه اــين کار

ــيرا حضــور فاعــل را نشــان نمی‌‌دهــد؛ بلکــه پذــيرش را نشــان می‌دهــد و  دقيق‌‌تــر اســت؛ ز

ــيرا بــه اــين معناســت کــه انســان بــه انقطــاع خــود هــم  ؛ ز »کمــال انقطــاع« از اــين هــم دقيق‌‌تــر

توجّــه و عنايتــی نــدارد. چنــين حالتــی در شــب بــرای شــب‌‌زنده‌‌‌دار و اهــل تهجّــدْ و نمــاز 

شــبْ مقــدور اســت. )جــوادی آملــی، 1379: 390( 

کتاب ســرّ الصلوة امام خمینی؟رح؟ نوشــته‌‌اند، به مقامات  که بر  هم‌چنین اســتاد درمقدمه‌ای 
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کرده، می‌نویسند: سه‌‌‌گانه اشــاره 

<، و از  �نُ �ي �قِ �يَ
ْ
كَ ال �يَ �تِ

أْ
� كَ حَ�تىَّٰ �يَ دْ رَ�بَّ اوج راز نمــاز در شــهود خداونــد نهفتــه اســت: >وَاعْ�بُ

« را پيمــودن، بــه ذروهٔ 
َ
« گذشــتن و مرحلــه »لا إلــه إلا الّلَّه

َ
 بــالّلَّه

ّ
محــدوده »لا حــول و لا قــوة إلّا

ــيرا  »لا هــو إلا هــو« رسيــدن اســت، و معنــاى توحــيد تــامّ، »قطــعِ« توجــه بــه غیرخــدا نيســت؛ ز

قطــع توجــه بــه نوبــهٔ خود توجــه و التفات اســت؛ بلکــه »انقطــاعِ« توجه بــه غير اســت، و براى 

اين‌کــه اــين »انقطــاع« هــم دــيده نشــود، کمــالِ انقطــاع، مطلــوب موحــدان نــاب م‏ىباشــد؛ 

به‌‌‌طــورى کــه نه‌‌تنهــا غیرحــق دــيده نشــود، بلکــه اــين ندــيدن هــم دــيده نشــود، و اــين فقــط در 

متــن عبــادت، مخصوصــا نمــاز تعبــيه شــده اســت. فــرق بــين »قطــع« و »انقطــاع« ــيا »کمــال 

انقطــاع« همــان امتــياز بــين مقــام »فنــاء« و »فنــاء از فنــاء« اســت که ماــيهٔ »بقــاء بعــد از فناء« 

« اســت. )جــوادی آملــی، 1392: 11( و »صحــو بعــد از محــو

ق
ّ
ج( مدلِ مراحلیِ تعلق، تحقق، تخل

ــق مبتنی بر 
ّ
ق شــود و این تخل

ّ
در ایــن مــدل، ســالک الی‌‌الله باید بــه صفتی از اوصــاف الهی متخل

پشــت ســر نهادن دو مرحله پیشین اســت؛ بدین معنا که اول باید انسان به آن صفت تعلق یابد؛ 

یعنــی همــۀ اندیشــه و انگیزه‌‌‌هــا و تار و پود زندگی او به ســوی آن حقیقت ســوق و ســیر پیدا کند. 

مثــا در عالــم شــدن، بایــد تعلــق بــه علم پیــدا کــرده، علــم، متعلــق وجــودی‌‌‌اش گــردد و درنتیجه، 

همــه تعلق‌‌‌هــای دیگــر مثــل ثــروت، قدرت، شــهوت بایــد فدای ایــن تعلــق گــردد؛ آن‌گاه آن صفت 

ــق بــه آن یابــد. بــه تعبیر 
ّ
را در خــود تحقــق بخشــد و متحقــق بــه آن گــردد و در اثــر ایــن تحقــق، تخل

برخی از اهالــی معرفت:
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فــإنّ العبــد لــه ثــاث مارتب بالنســبة إليهــا امک قــال الشــيخ في بعــض الرســائل. )ابن‌‌عربی، 

 )26  :1383

ــق تفاقــراك إليهــا مطلقــا مــن حيــث 
ّ
ــق‏. افلتعل

ّ
ــق‏ و تحقّــق‏ و تخل

ّ
للعبــد بأسمــاء للّها تعــالى تعل

ــه ســبحناه و بالنســبة  ــق معفرــة معنايهــا بالنســبة إلي ــذات. و التحقّ ــة عــى ال
ّ
مــا هــي ادل

ــا: 560/1(  ــق أن تقــوم فيهــا عــی مــا يليــق بــك. )ابن‌‌تركــه اصفهانــی، بی‌‌ت
ّ
إليــك. و التخل

بدین جهت اســت که علامه طباطبائى در تفســير »وجه اللّه« م‏ىنويسند: 

پــس اــين عارفــان والامقــام ــكه بــه مقــام »تمــيكن« و »فنــا« رسيــده‏اند، جــز صفــات و اســماى 

خداوند ســبحان نه اســمى براى آنها م‏ىماند و نه رســمى؛ ســپس حجاب برداشــته م‏ىشــود؛ 

ــيرا چــيزى از آنــان و بــا آنــان و غــير آنــان جز »وجه« خداوند برجا نم‏ىماند. )همتی، 1387: 99(  ز

چنین انســانی اســت که از مراتب ســه‌‌گانه اخــاق عرفی به مراتب اخلاق عرفانــی یعنی فنای 

فــی الله وبقــای بــالله یــا مقــام اتحاد و وحدت ســالک، مســلک و مســلوک‌‌الیه می‌‌رســد؛ چــه این‌که 

توحیــد را مراتبــی اســت؛ بــه ایــن معنــا کــه توحيــد دو مرحلــه دارد: در ابتــدا توحيــد، »كيــی گفتن« 

اســت؛ يعنــی مؤمــن »لا إلــه إلاّ للها« می‌‏گويــد و بــه آن ايمــان هــم دارد و غيــر از »الله« موجــودی را 

كــه  كــردن« اســت، و آن ايــن اســت  ، »كيــی  شايســته عبــادت نمی‌‌دانــد؛ امــا از ايــن مرحلــه بالاتــر

رَ<. )قصص: 8( خ�َ
آ
� 

ً
لها دْعُ مَعَ الِله �إِ بدانــد جــز خــدا هيــچ موجــودی مالــک چيــزی نيســت: >وَ لا�تَ

د( مدل ترتّبی و طولیِ قبل، حین و بعد از وصول

در اخلاق عرفانی بنابر پیشــنهاد برخی از محققان اخلاق و عرفان )اســتاد سید یدالله یزدان‌‌پناه( 
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می‌‌توان مدلی از اخلاقِ عرفانی را ترسیم و تصویر کرد که مراحل سه‌‌گانه اخلاق یعنی: 1. اخلاق قبل 

 )182/4 :1397 ، .ک: رودگر از وصول؛ 2. اخلاق حين وصول؛ 3. اخلاق بعد از وصول را پوشش دهد. )ر

یاضت معقول و مشــروع لازم اســت آراســتگی به فضایل  در اخلاق قبل از وصول، با تکیه بر ر

و پیراســتگی از رذایــل صــورت گیــرد تــا مــاده و صورت حرکــت نهــادی و جوهری به ســوی مراحل 

بالاتر و برتر فراهم گردد و با موانع ســلوک به صورت رفعی و آن‌گاه دفعی برخورد شــود، که تلطیف 

ق 
ّ
باطن برای تجربهٔ عشــق صادق محقق گردد. در اخلاق حین وصول نیز ســخن از تحقق و تخل

به اخلاق الهیه مطرح اســت که با فناء و بقاء بعد الفناء در ســفر دوم و ســوم حاصل‌‌شدنی است 

که به اسماء حسنای حق تحقق می‌یابد.  و در واقع در اين مرحله، اخلاق، اخلاق تحققی است 

کــه اخــاق تقــرب در مرحلــه  ايــن اخــاق تشــبه بــه محبــوب اســت، امــا در اخــاق بعــد از وصــول 

عالي‌‌‌تــر و در مرحلــه نهايــی یا مرحله تکميل و ســفر چهارم می‌‌باشــد، بيشــترين جلوه‌ها اخلاقی، 

اجتماعــی »بالحق« اســت؛ برخلاف مرحلــهٔ قبل از وصول که خلقيــات اجتماعی بالحق نبود. 

نکته دقیقِ یادشده بیانگر این مسئله مهم است که اخلاق عرفانی در آموزه‌‌‌های ناب اسلامی 

نیز بر محور اسفار چهارگانه و با هویت و ماهیت مسئولیت‌‌‌پذیری اجتماعی و ایفای نقش راهنما 

یــرا ســلوک از جنــس طیّ مراحــل و مقامــات اســت و از مقامی به  و راهبــری جامعــه خواهــد بــود؛ ز

ی والاتر هجرت کردن اســت. به تعبیر اســتاد جوادی آملی : ی به طور مقام عالی‌‌‌تر رفتن و از طور

سيــر و ســلوک عبــد بــه ســوی خــدا، سيــری عمــودی اســت، نــه افقــی، و منظــور از »عمــودی« 

در اين‌‌‌جــا، عمــودی در هندســهٔ الهــی اســت، نــه در هندســه طبيعــی؛ يعنــی بــه »مكانــت 

« رفتــن. ازاــين‌‌رو زاد و توشــه‌ای طلــب میك‏‌نــد تــا  « راه يافتــن اســت، نــه بــه »مكــان برتــر برتــر

انســان را در سيــر بــه مكانــت برتــر كمــک كنــد. خداونــد از سيروســلوک بــه عنــوان ــيک ســفر 

وا  مَ�نُ
آ
�نَ � �ي ِ �ذ

َّ
عِ اللَه ال

رْ�فَ َ صعــودی و عمــودی ــياد میك‏‌‌نــد و در ســورهٔ »مجادلــه« می‏‌‌فرماــيد: >�ي

< )مجادلــه: 11( كســی ــكه سيــر صعــودی كنــد، »مرتفــع«  ا�تٍ مَ دَرَ�ج
ْ
عِل

ْ
وا ال و�تُ

أُ
�نَ � �ي ِ �ذ

َّ
مْ وَ ال

ُ
ك مِ�نْ

 » می‏‌شــود و ذات اقــدس الــه از اــين سيــر بــه »رفــع« ــياد میك‏‌نــد؛ چنانــك‌ه در ســوره »فاطــر

لِحُ 
َٰ

لصّ
ٱ
عَمَلُ �

ْ
ل
ٱ
�بُ وَ� ِ

�يّ
َ

لطّ
ٱ
لِمُ �

َ
ك

ْ
ل
ٱ
صْعَدُ � َ هِ �ي �يْ

َ
ل از اــين سيــر بــه »صعــود« تعبــير شــده اســت: >�إِ

: 10(. بنابراــين، از اــين دو تعبــير »رفــع« و »صعــود«، معلــوم می‏‌‌شــود ــكه سيــر  عُهُ< )فاطــر
رْ�فَ َ �ي

و ســلوک، عمــودی و مکانت‌‌طلبــی اســت، نــه افقــی و مکان‌‌خواهــی؛ چــون سيــر بــه طــرف 

مــکان، گرچــه مــکان برتــر باشــد، بــاز افقــی اســت، نــه عمــودی، و خــدا از رفعت کســانی مانند 

هُ 
عْ�نَٰ ــيس؟ع؟ کــه اــين ســفر را پشــت ســر گذاشــته‌اند، چنــين ــياد می‏‌‌کنــد: >وَ  رَ�فَ حضــرت ادر
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< )مريم: 57( که منظور از آن، مکانت عاليه است، نه مکان صوری و ظاهری، 
ً
ا ا عَلِ�يّ مَكاَ�نً

و ذات اقــدس خداونــد در وصــف خــود نــيز به‌‌‌عنــوان کســی کــه دارای درجــات رفيعــه اســت، 

: 15(. بنابراــين، سيــر الــی‌‌الله يعنــی سيــر بــه  < )غافــر عَرْ�شِ
ْ
و ال ا�تِ ذ�ُ رَ�جَ

َ
عُ الدّ �ي ــياد می‏‌‌کنــد: >رَ�فِ

طــرف درجــات رفيعــه، و مؤمنــان از درجــات رفيعــه، و عالمــان از درجــات برتــر و بيشــتری 

برخوردارنــد و »کلمــه طــيب« هــم بــه آن ســمت صعــود می‏‌کنــد، و چــون کلمــه طيّــب کــه 

همــان معرفــت و عقــيدت صائــب اســت، بــا روح عــارف معتقــد عجــين می‌‌گــردد، بازگشــت 

صعــود عرفــان و عقــيده صائــب بــه صعــود عارف معتقد اســت. )جــوادی آملــی، 1379: 220/11( 

یقیت دارد، نه موضوعیت، و  پس اخلاقِ قبل از وصول، برای اخلاقِ حین و بعد از وصول طر

این حقیقتی بسیارمهم و سرنوشت‌‌‌ساز در اخلاق عرفانی خواهد بود. به تعبیر امام خمینی؟رح؟: 

علــمِ بــه منجــيات و مهلــکات در علــم اخــاق، مقدمــه ]اســت‏[ بــراى تهذــيب نفــوس، کــه 

آن مقدمــه اســت بــراى حصــول حقاــيق معــارف و لياقــت نفــس بــراى جلــوه توحــيد. منظــور 

مــا اــين اســت کــه مقصــد قــرآن و حدــيثْ تصفــيه عقــول و تزکــيه نفــوس اســت بــراى حاصل 

شــدن مقصــد اعــاى توحــيد. )خمینــی، 1377: 11( 

و آنچه در انظار اخلاقِ علمی و عملی آیت‌‌الله ناصری؟رح؟ مشهود بود نیز ترکیب سالمِ توحید 

 
ُ
ا امعلأال هُ« )مجلسی، 1403: ‏۱۹۷/۷۹( و »إنّمّ

َ
ِل�ِلِله اکنَ لُلها ل

 که در واقع مصداق »مَنْ اکنَ  و ولایت بود 

؟ع؟  جَ‌‌ِعْفَرٍ بِي
َ
اِلنّایة« اســت1 )طوســی، 1364: 186/1( و مســئله بنیادین و تعیین کننده ولایت: »عَنْ أ ب

كَمَا  ْ يُنَدَا بِشَــيْءٍ 
َ
يَةِ وَ لَم وَلاَ

ْ
ل
َ
جِّ وَ ا

َ لْحْ
َ
وِْم وَ ا

لصَّ
َ
كَاةِ وَ ا لزَّ

َ
لَاةِ وَ ا لصَّ

َ
 ا
َ
ْسٍ عَلَى  خَمَ

َ
مُ عَلَى سْــاَ ِ

ْ
لْإ
َ
:"بُنِِيَ ا

َ
قَال

يَةِ« )کلینی، 1401: 18/2( عینیت یافت. وَلاَ
ْ
اِل نُودِيَ ب

1 . بنابـر نقـل مولـی محمدمهـدی نراقـی؟رح؟ ایـن حدیـث اولیـن حدیثـی اسـت کـه محدثیـن بـه فرزنـدان خـود تعلیـم می‌‌دهنـد 

.)244/2 )نراقـی، 1312: 
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 آیت‌الله ناصری و اخلاقِ عرفانیِ اجتماعی

بر همگان روشــن اســت که مرحــوم آیت‌‌الله محمدعلــی ناصری؟رح؟ یکــی از تربیت‌‌‌یافتگان مکتب 

کــه بــا اجتهــادِ علمــی  اخلاقــی عرفانــی نجــف و از یــادگاران ایــن مکتــب پرثمــر بودنــد؛ مکتبــی 

یســت‌‌نامه ایشــان، او در  و جهــادِ اجتماعــی در ســرحد اعلــی شــناخته شــده و می‌‌شــود. بنابــر ز

گلپایگانــی، ســیدمحمد  گرد عالمانــی ماننــد: آیــت‌‌الله ســیدجمال‌‌الدین  اخــاق و معنویــت، شــا

کشــمیری، حاج شــیخ عبــاس قوچانــی، حاج شــیخ محمــد کوفی)شوشــتری( و حــاج عبدالزهراء 

کــه در تبیین  گردان امــام خمینی؟رح؟ نیــز بودند  گفتــه نماند که ایشــان از شــا ی؟رهم؟ بــود. نا گرعــاو

مقصــود مــا تعیین اســت.

گردان مرحــوم آخونــد ملاحســینقلی همدانــی؟رح؟ قهرمــان مبــارزه  در ایــن مکتــب، برخــی از شــا

ی اســامی، ســید محمدســعید  بــا اســتعمار هســتند. ســید جمال‌‌الدیــن اســدآبادی منادی بیدار

ی، مؤســس نخستین حکومت  حبوبی، ســردار جهاد با انگلســتان و مرحوم ســید عبدالحسین لار

.ک: مطهری، 1386: 528/14؛ الرهیمی، 1391: 136-156؛  اســامی به شــکلی محدود در منطقه فارس )ر

گردان ایــن مکتــب، در صــف مبــارزه بــا تفکــرات انحرافــی و  وثوقــی، 1370: 148-154( و برخــی از شــا

.ک: آم‍ل‍ــی،  کنــار فعالیت‌‌‌هــای اجتماعــی بوده‌‌‌‌انــد؛ ماننــد شــیخ محمدتقــی آملــی )ر الحــادی، در 

1367( و علامــه محمدحســین طباطبائــی )مطهــری، 1386: 9/6 و38-39( و در مبــارزات اجتماعــی 

ی، از  و سیاســی دوران مشــروطه و انقــاب اســامی بزرگانــی ماننــد آیــت‌‌الله ســید عبدالحســین لار

ی  (، آیت‌‌اللّه شــهید محراب دستغیب شیراز گردان مرحوم آخوند ملاحســینقلی همدانی )همو شــا

یعت که نقل است  یخی وزارت اطلاعات، 1378: 1/10( یا شــیخ محمدجواد شر )مرکز بررســی اســناد تار

کســتان و تشــکیل جمعیت »هیئت امامیه«، حاضر نمی‌شــوند عکس  بعد از اقامت در کراچی پا

فــردی غیــر از امــام در آن مــکان نصــب شــود. ایشــان حضــرت امــام خمینــی؟رح؟ را مهم‌تریــن یافتــه 

عمر خود می‌دانســته اســت. 

گردان علامــه طباطبائــی نیــز افــرادی برجســته و  گردان ســیدعلی قاضــی، شــا عــاوه بــر شــا

یان‌ســاز در پیــش و پــس از انقــاب بوده‌اند. از میان شــهیدان: شــهید مرتضی مطهری، شــهید  جر

ســید محمد حســینی بهشــتی، شهید علی قدوسی، شــهید محمد مفتح و از میان درگذشتگان، 

اســتادانی ماننــد علامه مصباح یزدی، علامه حســن حســن‌‌زاده آملی و یکی از آن بــزرگان انقلابی 

و یــاران امــام و رهبــری، آیت‌‌الله ناصری اســت. بنابراین روشــن‌‌بینی و بصیــرت و تحرک اجتماعی 

گردان مکتب اخلاقی-عرفانی نجف بوده و هســت که ســلوکِ اخلاقی  از مؤلفه‌‌‌هــای وجــودی شــا
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و عرفانــی، آنــان را بــه پرده‌‌نشــینی، خلــوت و عزلــت و انزوا نکشــاند و آنان حضــور اجتماعی فعال 

ن‌‌گرایــانِ  کــرده و درو را یکــی از مســئولیت‌‌‌های معنــوی و اخــاقِ اجتماعــی و عرفانــی خــود تلقــی 

ن‌‌‌نگــری بوده‌‌انــد کــه تکلیف‌‌گرایانــه در ســاحات علمــی و عینــی، وارد عمل می‌‌شــدند.  برو

یکــی از عالمــان ربانــی در ایــن عرصه، آیــت‌‌الله ناصــری؟رح؟ بوده‌‌اند. ایشــان ابحــاث اخلاقی را 

ن‌‌مایه‌‌‌هــای ســلوکی و ادبیات عرفانــی و معنوی بیان و تبیین کرده، با داســتان‌‌‌های جذاب  بــا درو

و درس‌‌‌آمــوزِ اخلاقــی و عرفانــی ممــزوج نمــوده، بــا ایــن ترکیــب نیکــو و شــیرین، به‌‌‌ویژه با یــاد و نام 

بقیــةالله الاعظــم1 دل‌هــا را منقلــب و جان‌هــا را متحول می‌‌ســاخت. محضرش، محضــر معرفت 

گزاره‌‌‌ها  و معنویت، فرزانگی و فضیلت، و مشــربش، مشــرب ســلوکی بود. به همین دلیل معارف، 

و آموزه‌‌‌هــای اخلاقی را به روش اخلاقِ ســلوکی و ســلوکِ اخلاقی تعلیم داده، بلکــه به‌‌‌نوعی تلقین 

ی متناظر بــه فعالیت‌‌‌های علمی  کنون بــه برخی از اصول فکری-فعلی یــا کلامی-کردار می‌‌کــرد. ا

کــه در برخــی نقــش تکمیلــی و در برخــی نقــش نوآورانــه داشــته‌‌اند،  و اجتماعــی آیــت‌‌الله ناصــری 

کرد: اشــاره خواهیم 

الف( اصول نظری اخلاقِ عرفانیِ اجتماعی

یکــی از نقش‌‌‌هــای برجســته عالــم ربانی، آیــت‌‌الله ناصــری؟رح؟ ارائه و ایضــاح برخی اصــول بنیادین 

اخــاقِ عُرفــی و تعالی‌‌بخشــی آن بــه اخلاقِ عِرفانــی، اما نــه در پژوهش‌‌‌های کتابخانــه‌‌ای، بلکه در 

 ) )فعل و رفتار ( و کردار پویش‌‌‌هــای میدانی به ســبک عالمان ســنتی در قالــب کلام )قول و گفتــار

بود، که شــواهد معرفتی و بنیان‌های نظری آن را می‌‌توان در کتب منتشــره و غیرمنتشــره آن مرحوم 

کــه برخــی از آنها  کــرد  ی از مــوارد، کلیدواژه‌هایــی را اســتناد و اصطیــاد  ملاحظــه نمــود و در بســیار

از این قرار اســت:

کــه تقریبــا همــهٔ اوصــاف  1. امتدادبخشــی اخــاقِ فــردی بــه اخــاق اجتماعــی، بــه ایــن معنا

گســتره فرافــردی دارنــد. اخلاقــی، ماهیــت اجتماعــی و 

2. تبییــن مفهومی-ماهــوی اخــاق نــاب اســامی، ســپس تعییــن مصداقــی امتــداد اجتماعی 

اخلاق اســامی.

یکرد  یح حقایقِ اخلاقی اســامی، بــا رو 3. تبدیــل اخــاق متعــارف به اخــاق متعالیه، با تشــر

عرفانی و ســلوکی. 
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ی و امتداد  ی نظــام توحیدی اخلاقِ نبوی، علــوی و مهدو 4. تنظیــم و توضیــح کلامی-کــردار

اجتماعی آن.

5. تبییــن دقیــق و عمیــق ترابــط و تعامــل اخــاقِ فــردی و اجتماعــی بــا خلیفــةالله، حجــةالله، 

انســان کامــلِ مکمــل و بقیــة‌‌الله1.

کامــلِ  6. اِرائــه معقــول و اِبانــهٔ عرفانــیِ معنــوی بــا زبــان شــیرین و دلنشــین از ســیمای انســان 

کــه در تمــام  معصــوم؟ع؟ بــه عنــوان اُســوه حســنه و تمام‌‌‌عیــار میــدان اخــاق اجتماعــیِ عرفانــی 

ــی بــود.
ّ
ی متجل کــردار کلامــی و  ارتباطــات 

 

ب( اصول عملی اخلاقِ عرفانیِ اجتماعی

1. معرفــتِ صائــب به خدا و خلفای حقیقی‌‌اش، یعنی پیامبر اعظم؟ص؟ و عترت طاهره؟ع؟.

2. محبتِ صادق به خدا و خلفای حقیقی‌‌اش، یعنی پیامبر اعظم؟ص؟ و عترت طاهره؟ع؟.

3. اطاعــتِ خالــص از خدا و خلفای حقیقــی، یعنی پیامبر اعظم؟ص؟ و عترت طاهره؟ع؟.

4. سنخیتِ صالح با خدا و خلفای حقیقی‌‌اش، یعنی پیامبر اعظم؟ص؟ و عترت طاهره؟ع؟.

ی. 5. اخــاقِ صائب، صادق، خالــص و صالحِ توحیدی، نبوی، علوی، و مهدو

6. فرارفتــن از »مــن« بــه »جــز مــن« یا »خوددوســتی« بــه »دگردوســتی« و »نوع‌‌دوســتی« مبتنی بر 

توحید و ولایــتِ الهیه.
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7. تبدیل اخلاقِ عمومیِ اســامی که بســیار مهم هســت، به اخلاقِ عرفانیِ اسلامی یا اخلاق 

را نیز عامل ســلوک قرار داده و اخلاقِ ســلوکی داشــته و به سلوکِ اخلاقی دست یابد.

 

بنابراین، »اخلاقِ عرفانی اجتماعی« اولاً در ساحتِ انگیزشی با انگیزه الهی و قیام للّه قابلیت 

یرساختی، از حدوث تا بقای اعمال و رفتارهای اخلاقی خواهد  تحقق دارد و این انگیزه کارکرد ز

غُ مِنِ اتْعابِ 
َ
بْل
َ
وبِ ا

ُ
ــل ُـ ق
ْ
اِل لَى للّهاِ  تَعـــالى ب قَصْدُ ِا

ْ
ل
َ
داشــت؛ به‌‌‌گونــه‌‌‌ای کــه امام جواد؟ع؟ فرموده‌اند: »ا

ــاتر است از زحمت‌ دادن اعضا و جوارح به عمل.  ــه ‌قلبى بـــه خـــدا، رسـ عْاملِ«؛ تـوجـ
ْ
اِلْأ وارحِِ ب

َ الْجْ

)مجلسی، 1403: 364/78(

ن رفتــه و از خودگرایی‌‌‌هــای  ثانیــا در ســاحتِ گرایشــی، انســان خودســاخته همــاره از خــود بــرو

گاهی  یخی، اخلاقــی و بالاتر خودآ گاهی‌‌‌های شــخصی، ایمانــی، تار پیــدا و پنهان به‌وســیله خودآ

عرفانیِ وحیانی، دانایی و توانایی از انصاف با خود و خلقِ خدا تا مواســات با مردم و حتی خود 

یســت دیگــران بــا نــگاه توحیــدی، ارتقای وجــودی یافت.  را در رنــج انداختــن بــرای رنج‌‌زدایــی از ز

همان‌‌گونــه کــه امــام علــی ؟ع؟ فرمــود: »ظالمانه‌‌‌ترین روش آن اســت کــه از مردم انصــاف بخواهی، 

ی‌‌شــهری، 1395: 227/12( امــا خودت بــا آنان به انصــاف رفتار نکنــی«. )محمدی ر

ی دست یافته که از خودستایی به خودستانی  ثالثاً در ساحت کنشی به مراحلی از خودساز

نائــل آمــده و توانســته در مقــام عمــل، از همــه فضایــلِ اخلاقــی بــا قرائــتِ عرفانی و قرابــتِ وجودی 

توشــه برگرفتــه، از هــر صفتــی از اوصــاف فضیلــتِ اخلاقــی در ســلوکِ اخلاقــی و اخــاقِ ســلوکی 
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ی ‌‌کنــد. همان‌‌گونــه که صبر صفتی از صفات اولیای الهی اســت. صبــر منزلی از منازل  بهره‌‌بــردار

، انسان می‌تواند خودش  ســالکین الی الله و مقامی ‌از مقامات قرب به حق اســت. به وســیله صبر

را بــه درجــه کمــال و قــرب بــه حق برســاند. در قرآن بیش از هشــتاد بــار در مورد صبــر و مقام و اجر 

صابرین سخن رفته است. اهل‌‌بيت عصمت و طهارت؟عهم؟ روایات متعددی در مورد صبر بیان 

کرم؟ص؟ در این باره فرمودند: »صبر بر ســه قســم اســت: صبر بر بلا و مصیبت  نموده‌اند. پیغمبر ا

و صبــر بــر طاعــت و صبــر بــر گنــاه و معصیــت. یــک قســم آن، صبر بــر مصیبــت و بلاســت؛ مثلا 

خدای ناخواســته از بســتگان کســی فوت کرد یا کســالت و مرضــی پیدا کرد یا ناراحتــی پیدا کرد، 

انســان تحمــل بکند و جزع و فزع نکنــد«. )کلینی، 1401: 91/2(

در کتــب آیــت‌‌الله ناصــری؟رح؟ کــه معمــولاً مکتوب شــدهٔ ســخنرانی‌‌‌های ایشــان اســت، می‌‌توان 

اصــول نظــری و عملــی تصعیــد از اخــاقِ متعــارف به اخــاقِ متعالیه را مشــاهده کــرد؛ مانند: 

یده‌‌‌ای از سخنرانی‌ها در شرح فرازهایی از خطبه متقین است؛ به‌ویژه  گز 1. »رسم بندگی« که 

اوصافی از پارسایان که جنبه ارتباط با خلقِ خدا دارد.

کــه غیــر از ابحــاث  یــده‌‌‌ای از ســخنان ایشــان دربــاره امــام عصــر1  گز 2. »ســخنِ دوســت« 

تخصصــی، بــه مباحث شــیوای عمومی به‌خصوص ویژگی‌‌‌هــای اخلاقی و اجتماعــی منتظران در 

زمینــه اخــاقِ فــردی و اجتماعــی و در برخــی مــوارد بــا تحلیــل انفســی پرداخته‌انــد. 

3. »آب حیــات« مجموعــهٔ ســخنرانی‌‌‌های آیت‌‌الله ناصری دربارهٔ بقیةالله الاعظم1 اســت که 

در ایــن کتــاب عمیــق نیز مباحث نظری و معرفتی بســیار عالمانه‌‌، مبتنی بر عقل و نقل و ســپس 

مســائل معطــوف بــه منتظــران واقعی را بیــان فرموده‌‌اند کــه در هر دو بخش اصول نظــری و عملی، 

اخــاق متعالیــه عرفانی-اجتماعی کارکرد علمی و عملی خواهد داشــت.

یــده‌‌‌ای از ســخنان ایشــان دربــاره آیــات تأویــل شــده بــه امــام عصــر1 و  « گز 4. »در امتــداد نــور

آخرالزمــان اســت کــه به‌طــور مســتقیم و غیرمســتقیم متناظــر بــه بنیادهــای نظــری و عملــی اخلاق 

متعالیــه وحیانــی می‌‌باشــد.

یده‌‌‌ای از ســخنان آیت‌‌الله ناصری در شــرح فرازهایی  « گز 5. مجموعه ســه جلدی »جام اســرار

کــه بــه حق منبعــی غنیــم و قویــم در حمایــت نظری و نشــان دادن  یــارت جامعــه کبیــره اســت  از ز

کــه از جملــه آنهــا  گــون اســت،  گونا عملــی حقایــق معــارف امامت‌‌مدارانــه در ســاحات و ســطوحِ 

دلالت‌‌‌هــای تطابقــی، تضمنــی و التزامــی درباره اخلاق، اخــاق فردی، اخــاق اجتماعی، اخلاق 
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نقلــی، اخــاق عقلــی و اخــاق عرفانی بــا ســویه‌‌‌های اجتماعی می‌‌باشــد.

کُد و کلیدهایی از اخلاقِ عرفانیِ اجتماعی در کردار آیت‌‌الله ناصری 

آیــت‌الله ناصــری؟رح؟ پــس از ســال‌‌‌ها توشــه‌‌گیری در محضــر امیرالمؤمنین؟ع؟ و اســتکمال علمی و 

عملــی در محضــر اولیای الهی که پیش‌تر از آنها ســخن به میان آوردیم، به امر اســتاد و مرادشــان 

آیــت‌‌الله ســید محمد کشــمیری؟رح؟ به ایران بازمی‌‌گــردد و در دولت‌‌آباد اصفهان بــه تعلیم و تربیت 

یده،  گردان مشتاق در دروس فقه، اصول و تفســیر و تربیت معنوی نفوس مستعده اهتمام ورز شــا

ی نماز جماعت و ارتباط عمیق عاطفی و معنوی با مردم مشــغول شــدند.  بــه برگــزار

ایشان ارتباط مستمر با خواص و عموم جامعه را رسالت الهی، و خدمت به خلقِ خدا برای 

کمالی دیگران می‌‌دانســت  خــدا را یکــی از مهم‌تریــن راه‌‌های ســیرِ اســتکمالی خویــش و تصعیــدِ اِ

و انــگار ســفر ســوم از اســفار اربعــهٔ عرفانــی را در تحقــق ایــن ســاحت از فعالیت‌‌هایــش می‌‌دیــد و 

ی بــه مــردم بود. او در اثر ســیر مــن الخلق الی  ایــن اوج مسئولیت‌‌شناســی، تعهدپذیــری و مهــرورز

الحــق و ســپس ســیر مــن الحــق الــی الحق )در اســماءالله و اوصــاف الهــی( چنان مجــذوب الهی 

شــد که کلام او با مردم، با عشــق و آه و ســخنرانی‌اش با ســوز و گداز قرین شــد و دل‌‌ها را منقلب 

می‌کــرد و جان‌‌هــای آمــاده را به پــرواز درمی‌‌آورد و در این مســیر خدایی، عقول و قلوب را پیوســته 

بــا وجــود نازنین خاتم اوصیاء، بقیةالله الاعظم1 آشــنا کرده، ارتباط می‌‌داد. جالب این اســت که 

در ایــران ارتبــاط بــا آقایــان دولابــی، آیت‌الله دســتغیب، آیــت‌الله نجابــت و آیت‌الله بهجت و ســید 

یــم کشــمیری، به‌‌‌ویــژه آیت‌الله بهاءالدینی نیز داشــت و در اصفهان دیدارهایی داشــتند.  عبدالکر

یســت  کلیدهــای ز کُدهــا و  کنــون بــا توجــه بــه مدل‌‌‌هــای اخــاق عرفانــی پیش‌‌گفتــه، بــه برخــی  ا

اجتماعی ایشــان اشــاراتی خواهیم داشــت:

کُد و کلید‌‌‌های بنیادین

، زُهد و زِندگی.  1. ترکیب درســت و منطقی ذِکر

2. تلفیق دقیق بین مدرســه، منبر و مراوده با مردم.

)جهاد فرهنگی(  )جهاد با نفس در مراتب عالیه(، جهاد کبیر کبر 3. تجمیعِ سالم بین جهاد ا

و اوسط )جهاد تربیتی و مبارزه با نفس در مراتب میانی یا جنگ بین فضایل و رذایل(.

4. جمــعِ عاقلانه بین حق‌‌‌الله، حق‌‌النفس و حق‌‌‌الناس.



ا
خ
ال
 ِق
ع
افر
ِین
جا 
امت
،یع
 در کل 

ما
و 
رک 
دا
 ر
تیآ
‏ال
هل
ن 

127

ن تزکیه نفــس، تذکیه عقل و تضحیه نفس. 5. ترکیــب موزو

 ، )درگاه( خدا و بالاتر نِ آداب بین خود با خدا )ادب بندگی، ادب در محضر 6. رعایت متواز

ادب در حضــور )بــارگاه( ادب قرب شــهودی(، بیــن خود با خود )ادب معرفت نفــس و مواجهه با 

ی(، بین خود بــا خلق )آداب اجتماعی= دوزانو نشســتن  حقایــق وجــودی خویشــتن و حدنگه‌دار

او در برابــر مــردم و تواضــع شــگفتش مشــهود بــود و این‌کــه نــزد او غیبــت کســی نشــده و بــه کســی 

ــی‌گاه خدا دیدن 
ّ
ظلــم نشــود( و بیــن خــود بــا خلقت )نــگاه جمالی به خلقــت الهی و عالــم را تجل

و شــهود جمال حق در همه هســتی(.

یعت، بــه معنــای خــاص، اخــاقِ ســلوکی و ســلوکِ اخلاقــی  7. جمــعِ معقــول بیــن فقــه یــا شــر

بــا سیاســت و انقلابی‌‌گــری )همــاره دارای روحیــه انقلابــی بــوده و مدافــع حقیقــی نظــام و انقــاب 

اســامی و ولایــت فقیــه بــه شــمار می‌‌رفــت(.

نمونه‌‌‌ای از فعالیت‌‌‌های اجتماعی عام‌‌‌المنفعه آیت‌‌الله ناصری

 قم، تحت اشــراف حضرتشان: کز دینی ذیل در شــهرهای اصفهان و الف( مرا

- حــوزه علمیه حضرت ولی عصر1؛

- حوزه علمیه صاحب‌‌الزمان1؛

- حوزه علمیه نرجس‌‌خاتون؟عها؟؛

- مرکــز دیجیتال حضرت ولی‌‌عصر1 در دولت‌‌‌آباد؛

- مؤسســه تحقیقات نجوم اسلامی؛

- مؤسسه دارالهدی قم؛

- بنیــاد علمی-فرهنگی هاد.

ب( عــاوه بــر تلاش‌‌‌هــای علمــی و دینی و هدایــت و راهنمایــی مردم، طلاب و اهــل علم، در 

کارهــای خیــر نیــز مشــارکت جــدی داشــتند. ازجملــهٔ این اقدامــات می‌‌تــوان به تلاش‌‌های ایشــان 

کز بهداشــتی و درمانی اشــاره کرد: بــرای ایجــاد مرا

- مرکــز درمانــی حضــرت ولی‌عصــر1 و بخــش دیالیــز 20 تختخوابــی آن بــا اهــدای شــش‌هزار 

متــر زمیــن و دو هــزار متــر ســاختمان در ســال ۸۷ توســط ایشــان آغــاز و در ســال ۹۱ افتتــاح شــد؛
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؛ گلدیس شاهین‌‌شهر - بخش دیالیز بیمارســتان 

- بخش دیالیز بیمارســتان محمد رسول‌‌الله؟ص؟؛

ی دولت‌‌آباد. - اورژانس شبانه‌‌روز

: الــف( انجــام  در مجمــوع آیــت‌‌الله توانســت ســفارش اســتادش آیــت‌‌الله شــیخ محمــد را در

واجبــات؛ ب( تــرک محرمــات؛ ج( اخلاص در عمل، در همه ارتباطــات چهارگانه، آن هم در پرتو 

ی کند. ی را پیاده‌‌ساز ارتباط با امام زمان1 صیانت کرده، اســتعلا بخشــد و ســبکِ زندگی مهدو

نتیجه‌‌

»اخــاقِ عرفانــیِ اجتماعــی« دارای هویتــی باطنــی و ماهیتــی ســلوکی-اجتماعی اســت و در 

حقیقــت ترکیبــی از اخلاق، عرفــان و ارتباطات اجتماعی می‌‌باشــد. »اخلاق عرفانــیِ اجتماعی«، 

بــردارد. اخلاقی کــه تزکیــه باطن، تذکیــه عقل و  مراتبــی از اخــاق متعــارف تــا اخــاق متعالیــه را در

تضحیــه نفــس، زهــد، ذکــر و زندگــی، تعلق، تحقــق و تخلــق، تخلیه، تحلیــه و تجلیــه را در ارتباط 

بــا خدمــت و هدایــت خلق محقق می‌‌ســازد. اخــاق عرفانیِ اجتماعــی از مدل و الگو یا هندســه 

معرفتی-معنویتــی خاصــی برخــوردار اســت کــه به برخــی مدل‌‌‌های معطــوف به اخــاق اجتماعی 

قی و تحققی اســت که ســیر و ســلوک در آن، ســالک را مسمّای به 
ّ
آن اشــاره شــد. لذا اخلاقی تخل

بوبــی ‌‌نمایــد. در این اخــاق، گفتمــان توحیــدی، عبودی و  اســمای الهــی و متصــف بــه اوصــاف ر

کم اســت؛ مشــروط بر این‌که بر مبانی و منابع وحیانی یعنی کتاب و ســنت تقوم داشته،   حبّی حا

تحقق یابد. 

در ایــن نوشــتار بــه برخــی از اصول نظری )شــش مــورد( و عملی )هفــت مورد( متبلــور در کلام 

و کــردار آیــت‌‌الله ناصــری؟رح؟ که برخــی جنبه نوآورانه و برخــی نیز جنبه تقریری و تکمیلی داشــت، 

کِلیدهایــی از اخــاقِ اجتماعــی، همراه بــا نمونه‌‌‌هایــی معطوف به  کُــد و  پرداختــه و هم‌چنیــن بــه 

متن زندگی ایشــان اشــاره شد.
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